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Alevilikte dini hiyerarsinin yapilanmasinda cemadtin bireyleri, cinsiyet ozelliklerine gore degil, sahip
olduklari niteliklere gore degerlendirilmektedir. Bu yaklasimin bir sonucu olarak, cemlerde, belirli bir cinsiyet
ayrimi gozetilmemektedir. Kadin erkek birlikte ibadet eder. Bunun yani sira, kadin evliyalara duyulan saygi, dini
onderligin sadece erkeklere ait olmadigini gostermektedir. Alevilikte Hz Ali’nin karis1 Fatma’ya duyulan saygi
ve hiirmetin altinda da yine aymi gerekce yatmaktadir. Kadmnlar, bir anlamda Fatma Ana’min yasayan
temsilcileri olarak goriiliirler.

Yukaridaki temel diisiinceden hareketle bu makalede, kadimin Alevi Bektasi inancindaki yeri, c¢esitli
yorumlar esliginde ele alinmistir.

ABSTRACT

In Alevite belief, the structure of religious hierarchy was built according to the quality of religious
members, not for their sexuality. As a result of this approach, there was no sexual separation in cemevleri where
Alevite members worship. There, woman and men worship together. Besides this, showing respect to woman
dervishes obviously indicated that the religious leadership didn’t only belong to men. That is the reason why a
great respect and high regard is shown to Mother Fatma, Hz. Ali’s wife in Alevite belief. In one meaning, woman
look as if the representatives of Mother Fatma.

Following the basic thought mentioned above, in this article, the position the woman have in Alevite
Bektashian Belief'is determined by the help of various explanations.
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Her inang, kendine has bir yaklasimla, dinya ve ahirete iliskin farkli yorumlar
getirmistir. Bu farkli yorumlar, kendi cemaati igindeki bireylere bakisina ve dini hiyerarsiye
de yansimistir. Ya onlarl cinsiyetlerine gdre ayirip, bireylerin konumunu buna gore
belirlemekte; ya da batint bir yorumlayisla, onlarin zaten Tanri katinda cinsiyetsiz oldugundan
hareketle dinT uygulamalarda bir ayrim yapmadan bilgi ve becerileri dogrultusunda
gorevlendirme yapmaktadir.

Bu durum sadece dinden dine farklihk go6stermeyip, bazen ayni dinin farkl
yorumlarinda bile mevcut olabilmektedir. Bunun en ilging 6rne@ini giinimiiz Turkiye’sinde
Alevi ve Sunni inancin yapilanisinda gérmek mimkinddr. Ortodoks Sunni inancin temel
yaklasimlarina gore cinsiyet ayrimi oldukca belirgin olup, erkek egemen bir tutum izlendigi
gorilmektedir. Sinni Ortodokslugun bu yaklasiminin toplumsal hayattaki yansimalarda
olumsuz kimi drneklerine de rastlanmaktadir.

Bu durum Aleviler’de farkliik arz etmekte olup inancin kendisinde, cemaatin
bireyleri cinsiyetine gore degil, onlarin niteliklerine gdre degerlendirilip, dinT hiyerarsi



icindeki statlisu buna gore belirlenmektedir. Bu yaklasimin sonucu olarak cemlerde belirli bir
cinsiyet ayrimi yapilmadan, kadin-erkek birlikte, toplu sekilde ibadet edildigi gibi; kadin
evliyalara duyulan saygi dini énderligin sadece erkeklere ait olmadigini géstermektedir. Alevi
inancinda Hz. Ali’nin karisi Fatma’ya duyulan saygi ve hiirmetin altinda yine ayni gerekce
yatmaktadir. Kadinlar bir anlamda Fatma Ana’nin yasayan temsilcileri olarak gorulir.

Aleviligin kadin ve erkek arasinda bir ayrima gitmeyip, onu farkli bir kategoride
degerlendirmesi, tarihsel hafizasi olan ilk dénem tasavvufunun kendi diinya gdrusinin
Urlindydd. Gegmisten glinlimize, tarihsel bir streklik olarak devam eden ilk dénem tasavvuf
hareketi Urund olan Kadin dervis ve Kadin eviiya kulti Alevi inancinda, kadina iliskin
degerlendirmelerde 6nemli bir rol oynamistir.

Alevi-Bektasi inancina gore Tanri, herkese karsi esit mesafede olup, ibadet herkese
aciktir. Tanr’nin karsisinda insanlar, kadin ya da erkek degil can olarak bulunmaktadirlar. Bu
nedenle, “Alevi—Bektasiler, ibadetleri sirasinda cins faktoriinden soyunmus-siyrilmis olarak,
bir st baglamda /nsan olarak meydana girerler. Bektasfler’in ibadet yeri olan meydana
girerken, erkegin kisiligi ve kadinin kisiligi meydana girmez, seklinde vurgularlar.” ibadet
esnasinda insan, Tanri’nin karsisindadir. Tanri katinda insan, zaten kendi bedeninden ¢ikip
ruh yani can olarak bulunmaktadir.

Alevi-Bektasi Inancina Gore Insan

Alevi inancinda, cemaate bagh insanlar can kavramiyla tanimlanir. Can kavraminda
herhangi bir cinsiyet imasi bulunmaz. Yani burada kast edilen, bedenin igindeki ruhtur. insan
bedeni ise zen olarak tanimlanip o ruhun disindaki elbisedir. Ruh bedenden ¢iktigi zaman,
insandaki canhlik yok olur. “Oliirse ten éliir canlar élesi degil ” derken Alevi inancinda tenin,
canin elbisesi olarak algilandigi gosterilmektedir. Bu anlamda dunyevi olan ten olup, onda
dinyevi cinsel géruniimler bulunmasina ragmen, can, hak katina gidip gelen ruh olarak ahiret,
yani Tanri katinda bulunan cinsiyetsiz bir varliktir.

Alevilik icin esas olan zahir? goruntt degil, batini, i¢ gérinti olduguna gore, asil olan
candir. Burada kastedilen kadin ya da erkek degil, insan bedeninin igindeki ruh olup, cinsiyet
ayrimi canda degil tendedir. “Tanr katinda insanlar can olarak bulunmaktadir. Tanri onlari
insan bedenine sokmadan onlar ruhtur. Tanri katindan gelirken de giderken de ruh olarak
bulunmaktadirlar.”

Ehli Haklardan Murtazaoglu’nun “Ger¢ek Alem-i manada olmaz cinsi tain eylemek...
Ciimle vahid ruh olup ruhi revammsan benim” derken anlattigi, bu inanctir. Cavit
Murtazaoglu bu dizelerde, insanin gercek alemde ruh oldugunu, kimsenin kadin ya da erkek
olmadigini séylemektedir.

Benzer inang ve dustlinceleri Alevi inanci icinde gérmek mimkundar. Yunus, “Bir ben
vardir bir de benden icerii” derken icindeki ben, bu gercek alemdeki bendir. Asil olan da,
disaridaki degil icerdeki bendir. Can farkli donlarda dolasmakta, bu nedenle “Gercek alemde
ne kadin, kadin; ne erkek, erkek olmayip, hepsi ruhtur.” Aleviler arasindaki inanclara gore
“Ruhun diin be diin” burinisten biriinise gecip ruh farkl bedenlerde dolasmaktadir. inanca
gore,



Bu baglamda agiklik getirilmesi gereken bir baska kavram da ziryan 'dir. Alevilik’teki
“Uryan plryan olmak” deyimi yer yer yanhs anlasiimaktadir. Alevi kokenli de olsa gelenegi
tanimayan ya da disarindan konuyu arastiran insanlarin yer yer bu kavrami yanls
degerlendirdiklerine sahit olunmaktadir. Uryan olmak, ciplak olmak anlaminda olmayip
dinyevi uzuvlardan ve gorinlsten kurtulup, gercek alemde can olmak anlami tasimaktadir.
Yani uryan, Gstiindeki elbise olan et ve kemikten kurtulup ruh olmaktir. inanca gore viicutta
bulunan et ve kemik, bir elbise olarak algilanmaktadir. Uryanhk diinyevi uzuvlardan kurtulup
tamamen ice donme olarak anlagiimaktadir.

Balkanlar ve Anadolu’nun bircok yerinde oldugu gibi, ¢zellikle Malatya-Adiyaman
bolgesinde iiryan cemleri son zamanlara kadar yapilmaktaydi. Dede Ali Ayabek, bu cemler
konusunda sunlari séylemektedir: “Bu cemler normal cemlerden oldukga farkli olup, bunlarda
Alevi inancindan olsa da herkes alinmamaktadir. Bu cemlere katilmak icin ocak hizmetlerinin
icinde pismis; dort kapi kirk makam hizmetlerini eksiksiz yiriutmeyi ve yerine getirmeyi hak
etmis; kendisini hak yoluna adamis; sir saklamayi bilen; ehli k&mil, dinya nimetlerinden elini
etegini cekmis; Hak adina goren, Hak adina karar veren, kadin-erkek farki gézetmeksizin sirri
hakikat kapisina gelmis insan olmak gereklidir. Bunlar sirri tryan cemleri yaparlar; bu
cemlere herkes giremez, sadece ¢ok 6zel secilmis belli bir zimreye aittir. Bu cemde kadin-
erkek Kkarisiktir, belirtilen mertebeye ulasanlar katilirlar ve diger cemlerin tersine her hizmeti
battn katilanlar yaparlar. Bu cemlere Katilanlarin hepsi pir, hepsi miirsit olup herkes 12
hizmeti birlikte yapariar. Bu cemlere katilan kadinlar kendi aralarinda pirlik gorevini yerine
getirmektedir. Kadin-erkek beyaz, boyundan yakasiz ayaklara kadar olan bir elbise giyerler.”
Bu elbiselerin bir anlamda kefen olarak kabul edilmis oldugunu dusinmek mimkundar.
Cunk{ dryan olmak icin dlnyevi her seyden kopmak gerekmektedir. Bu yakasiz gdmlegin
giyilmesiyle kefenin sembolize edildigini disinmek daha dogrudur. Zaten cemde Uryan, yani
ruh olarak bulunulmaktadir.

I. Melikof, Deliorman bolgesinde Bedrettin'in ¢iplak asilmasinin anisina Uryanlar
semahi (ciplaklar semahi) adli bir semah yapildigini, ayni semahin Kars-Sarikamis’ta da
bulundugunu sdylemektedir. Semaha katilanlar tamamen ciplak olmayip erkekler bir
pestamala sarinir, kadinlar ¢cok ince, omuzu ve kolu ¢iplak birakan uzun bir gomlek giyer.

Uryanlar semahi ya da Uryanlar ceminin Bedrettin’i tanimayan Alevi gruplari iginde
de bulunmasi, bu cem semahlarini sadece Bedrettin’le iliskilendirmemizi engellemektedir. Bu
konuda Melikof’un yanildigi gérilmektedir. Bu durum, cem ve semahlarin tarihsel koklerinin
daha oncelere dayanan bir uygulamanin devami oldugunu géstermektedir. Uryanlar semahi ve
cemi, dinyevi hirs ve arzulardan kurtulmus olarak yapilan ibadetlerdir. inanca gore bu
cemlerde bulunanlar, kadin ya da erkek degil; sadece ruh olarak orada bulunmaktadir. Asil
dikkat edilmesi gereken; dlnyevi olarak algilanan cinsiyete pek 6nem verilmeyip, herkesin
her gorevi yiritebileceginin gosterilmesidir.

Bu konuda en iyi 6rneklerden birisi Baba ilyas’ta gorilmektedir. Baba ilyas’in,
Amasya’daki Cat Koyu’ne yerlesmesinden itibaren gecen ¢ yil icinde kadinli erkekli yetmis
iki bin muridi bulunuyor. Bunlarin birbirlerine karsi asla nefis lezzeti duymadiklari bir arada
bulunduklari halde birbirlerinin kadin mi erkek mi olduklarinin farkina varmadiklari ifade
edilmektedir.

Kalmaz ayruk bularda lezzet-i nefs

Mihnete kalbolur mahabbet-i nefs



Er i avrat birbirin bilmez
Bu ne sirdur bu surra akl irmez...

Uryanlar ceminden kast edilen de budur. Bu durumun bir baska yansimasi, kimi Alevi
erenlerin belli bir cinsiyetinin olmadigini vurgulayan betimlemelerde bulunmaktadir.
Bunlardan birisi Haci Bektas’in hayalarinin bulundugu yerde beyaz ve kirmizi gilin
bulunduguna isaret etmektedir. Benzer bir olay, biraz farkh olarak Otman Baba igin
anlatiimaktadir. Otman Baba’nin bacaklarinin arasinda bir kirmizi bir ak gul bulunmaktadir.

Bu, bir anlamda onun cinsiyetsizligini anlatmak icin yazilmis olmalidir. Onun
cinsiyetsizligine dair vurgu, dinya nimetlerinden arinmishginin sembolik anlatimi olmahdir.
Gunimuzde, gelenek cok iyi yasatilamadigl icin bazi deQerlendirmelerin, giincel bazi
degerlere ters gelmesi mimkiin olmasina ragmen gecmiste belirli bir seviyeye gelmis insanlar
acisindan kadinlik ya da erkekligin gok 6nemli olmadigi gortluyor. Bununla ilgili, ilging bir
ornek Ege’deki kadin erenlerden Kara Kiz’dir.

Kara Kiz adinin kimi yerde erkekler icin de kullanilcigi gérulmektedir. Kara Kiz’in,
Sari Kiz gibi mitolojik bir kisilik olup olmadigi konusunda bir netlik bulunmuyor. Erken
dénem dnlulerinden Yogurtlu Baba’nin bir diger adi Kara Kiz olarak gecmektedir. Yine ayni
adi tasiyan Bektasi babasi Hacl Baba, bu sani kullanmaktadir. Haci Baba ile ilgili bir belgede
“Kissa-i ikrar Yusuf bin Mahmut esshir bi kara kiz” diye gecmektedir.

Alevi inancina gore, belli bir yol kat etmis insanlar igin cinsiyet diye bir problem
olamaz. Zaten onlar dinyevi olan her seyden kurtulmus olarak yani Uryan olarak
bulunmaktadirlar. Bir anlamda Uryanlik 6Imeden 6Imektir. “Yapilan cemler, gercek alemdeki
canlarin cemleridir.” Melikof’un Deliorman bdlgesinde Bedretiniler’le yan yana bulunan
Babailer’den duyduklarini Bedrettin’le iliskilendirmesi, bunu yanhs olarak ¢iplaklar semahi
olarak degerlendirmesine sebep olmus olmahdir.

Alevi-Bektasi Inancinda Kadmim Yeri

Yukarida can ve uryan kavrami c¢ercevesinde agiklandigi gibi, inanca goére talipler,
ibadet esnasinda cinsi 6zelliklerinden siyrilmis olarak distnalir. Bu érnekler bizlere, inancin
kendini belli bir cinsiyete gore konumlandirdigini séylemenin zor oldugunu gostermektedir.

Alevi inancinda hicbir cinsiyetin kutsalhigindan bahsetmek ve birini digerinden tstlin
tutmak icin gerekgeler bulunmamaktadir. Yer yer yikselen degerlerin cekiciligine kapilarak
kimi Alevi aydinlarinca kadinin kutsalhigina iliskin ortaya atilan kimi degerlendirmelerin de
gelenekle degil modern yorumlarla bagi vardir. Alevi inancinda kadinin kutsalligi degil; “er”
mertebesine ulasan insanin kutsalligi s6z konusudur. Bu dereceye kadin ya da erkek Kim
gelirse gelsin kutsallastirilir. Bu nedenle Alevi inancinin tek bir cinsi kendine merkez aldigini
sOylemek zordur.

Alevi inancinda tasavvufun ilk dénemlerinde oldugu gibi insanlar cinsiyetine gore
degil, inancgta kat ettigi yola gore degerlendirilir. Eger Kisi, bilgisi ve yasantisi ile inang
icerisinde ilerlemis ise, ister kadin ister erkek olsun, siradan insanlardan daha Ust seviyededir.
Bilgi ve yasantisi ile belirli bir olgunluk seviyesine ulastiginda artik o kadin degil erdir.
Bilindigi gibi tasavvufta erlik, erkeklik anlamina gelmeyip bilgi ve yasantisi ile inangta belirli
bir yol kat edenlerin geldigi bir makamdir. Miinire Baci bu durumu dizelerinde dile getirir.



“Erkan ile yiiriiriim
Yol ehlinin kuluyum
Ben bir erin ogluyum
Haydariyem Haydari”

Munire Baci’nin kendisi kadin oldugu héalde “Ben bir erin ogluyum”dan kastettigi
cinsel bir tanimlama degil; tasavvuftaki erlik makamidir. Tarikatta mesafe almis ve dinyevi
bazi duygulardan kurtulup, kendini sadece inancina vermis Kisilerin gelebildigi seviyedir.
Minire Bacl “Ben bir erin ogluyum” derken geldigi bu seviyeyi bize sdylemektedir.

Alevi inan¢ cevresinde asagida 6rnekleri gorilecegi gibi kadinlarin sadece dervislik
makaminin disinda halife olarak tekkeleri yonettikleri; oralarda kendilerine bagh bircok
miridi bulundugu bilinmektedir. Bunun en iyi 6rnegi Haci Bektas’in 6lumunin ardindan
onun postuna oturan Kadimncik Ana’dir. Kadincik Ana Bektasiligin kurumlasmasini sagladigi
sOylenen Abdal Musa’yi yetistirmistir. Aslinda, bu tekkede sadece Abdal Musa degil, ayni
dénemde bircok Alevi dervisin yetistigi sdylenmektedir. Bunlardan birisi Kizildeli olarak
bilinen Seyit Ali Sultan’in bir sire Haci Bektas Tekkesi’nde kalmis oldugu kendi
Vildyetnamesi’nde anlatiimaktadir.

Seyit Ali Sultan’in yasadigi donemle Kadincik Ana’nin yasadigi donem uyusmaktadir.
Kadincik Ana’nin sadece Abdal Musa’yi degil; Seyit Ali Sultan’in da yetismesine katkisi
olmasi mimkdinddr. Kadincik Ana’nin hatirasi Alevi guruplari igerisinde halen yasamaktadir.
Saribal Ocagi’ndaki cemlerde kurbanci hizmetinde hizmet sahibi olarak kadinlar onu temsilen
marsit karsisinda dua alirlar.

Yine, Balkanlardaki Kiz Ana da Demir Baba Vilayetnamesi’nde tekkede posta oturan
kisi olarak tanitilir. Onun adina kurulan tekke halen halkin en énemli ugrak yeri olma
ozelligini korumaktadir. Omer Litfi Barkan’in yayimladi§i belgelerde bu konuda, posta
oturan alti kadindan bahsedilmektedir. Bu durum son olarak, 19. ylzyilda Tokat’ta yasayan
Hubuyarl Alevileri’nden Ansa Baci ve Afyon Emirdag ilcesine bagl Karcalar Koyu daha
once kendilerine Hiseyni denilmesine ragmen yilzyilin basinda Zohre Bacl’ya
baglanmalarinda kendini gostermektedir. Bu ornekler git gide azalsa da gelenegin halen
strmekte oldugu gorilmektedir.

Alevi gruplari icerisinde dede ocagl olarak bilinen ve toplumda dini onder
durumundaki kimi ocaklarin kadina bagl oldugu gérulmektedir. Adiyaman’in Celikhan ilcesi
Bulam nahiyesinde Zebran (Sari gok) ziyareti bulunmaktadir. Bu ziyaret, Zebran adinda bir
kadin pire ait olup, ayni stilaleden gelenler tarafindan bir ocak olarak bilinmektedir. Bu kadin
pire bagl ocaktan gelenler, son donemlere kadar Alevi gruplara dint hizmetler
goturmekteydiler.

Alevi inan¢ ve ibadeti olan cemlerde de kadinlara yonelik bakis acisini gérmek
mumkinddr. Bilindigi gibi Kirklar, Alevi inancinda en Gst makami olusturan birliktir.
Melikof’a gore Alevilik’te cem demek Kirklar’larin sohbetini cemini canlandirmak demektir.
Alevi inancina gore her olgunluk seviyesine gelenin cinsiyetine bakilmadan en Ust makama
kadar gelebildiginin bir baska 6rnegi Kirklar arasinda kadinlarin da bulunmasiyla kendini
gostermektedir.



Kirklar arasinda yalniz erkekler degil kadinlar da bulunmakta olup, bunlardan 23’iniin
erkek, 17’sinin kadin olduguna inaniimaktadir. Kirklarla ilgili yaygin inanglardan biri Fatma
Ana’nin da onlarin i¢inde oldugudur. Yine cemdeki stpurgecinin okudugu gulbankta “Biz (g
baciydik Kirklar meydaninda sipurgeciydik.” diye bir bolim de onlarin Kirklarin icinde
oldugunu gostermektedir. Kirklari olusturanlarin bazen erkekler, bazen de “kirk ince belli kiz
olabildigi kimi siirlerde gérulmektedir.

Kul Ethem bir deyisinde;

“Seyyid Battal Gazi erenler kendi

Inanmayan kdfir imana geldi

Uryan baba ile Melik gazi bendi

Kirk kiz kadeh koyar sunar dolumuz”

Yine giinimuzde Ali Aybek Dede, ayni inanci dizelerinde sdyle dile getirir:
“Kirk meyveli bir agacin

Kirki kardes kirki bact”

Aleviligin en (st makami olduguna inanilan bir yerde kadinlarin bulunduguna
inanthirken; dinyevi bir 6zellik tasiyan ibadetlerde kadina karsi ayrimci yaklasim icerisinde
olacagini sdéylemek gercekci olmaz. Kirklarin muhabbetinin sembolize edildigine inanilan
cemlerdeki uygulamalarda blytk cogunlukla 12 erkanin esas alindigi goraluyor. Cemlerdeki
12 hizmet, 12 imamlari temsil eder ve her gorev alan 12 imamdan birisinin gorevini sembolik
olarak yerine getirmektedir. Bu gorevlerin higbirisi bir digerinden daha degersiz degildir.

Cemler ve Dini Pratiklerde Kadin:

Bazi bolgelerde farkhiliklar arz etmesine ragmen cemlerdeki gdrevlerin bircogunda
kadinlarin da gorev aldigi goriliyor. Kadinlar, cem esnasinda erkeklerle birlikte posta
oturmak ve cemin ydratulmesini saglamak dahil bltin gorevleri yerine getirmektedirler. Bu
konuda Tunceli bolgesinde kimi Ornekler ve Tokat’ta Hubuyarlardan Ansa Baci’nin kendi
sagliginda cesitli 6rnekleri goraliyor.

Yine Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasamis olan Sivas-Camsik yoresindeki kimi dede
soylu kadinlar, posta oturup cem yodnetmislerdir. Dede Huseyin Gazi Metin, blyik annesi
olan Fatma Ana’nin ceme geldiginde, dedelerin postu ona biraktiklarini séylemektedir. Fatma
Ana’nin cemi yuritmesine Gazi Metin Dede, kendisinin de sahit oldugunu bildirmektedir.
Bunlarin disinda yine Hiiseyin Abdal ocagindan isaf Ana (insaf) ve Ela Ana, posta oturarak
cem ydratmuslerdir. Yine gunimizde gorevini devam ettiren Denizli merkeze bagh Uyanik
kdylndeki Sultan Battal, posta oturarak hizmet yurutmektedir. Haci Bektas’taki Celebilerin
onay! ile Sultan Battal, Denizli Abdallarina 5-6 senedir cem hizmetini posta oturarak yerine
getirmektedir.



Rehber hizmetinin aslinda kadinlara ait bir hizmet oldugu Bektasi uygulamalarindan
anlasiliyor. Inanca goére, mrsit talibin yol babasi, rehber ise yol anasi olarak kabul edilir.
Trakya bolgesi Bektsileri’nde, kadinlar da rehber hizmeti yapmaktadir.

Cemlerdeki zakirlik gorevini Ustelenen kadinlar da bulunmaktadir. Yoérikan da
kadinlarin posta, erkeklerin yaninda oturdugunu soylemektedir. Sivas Camsik’ta, Hiseyin
Abdal ocagindan Ela Ana, bircok cemde zakirlik yapmistir. Yine ayni yorede yasamis ve bir
nevi evliyalastiriimis Asik Fato’nun da uzun siire dedelerle birlikte cemlerde zakirlik yaptigi,
kendi akrabalarinca anlatilmaktadir. Yine Bulgaristan’daki Aleviler arasinda, cemin
yuratiilmesi ve deyislerin okunmasinda kadinlarin da eslik ettigi bilinmektedir.

Dede Ali Aybek, onemli bir konuyu aydinlatarak “Malatya-Adiyaman bdlgesindeki
cemlerde Cerag yakmak, asil kadinlarin gorevidir.” diyor. Aybek, gerekce olarak sunlari
anlatmaktadir: “Bu gorevi kadinlarin goérmesindeki asil sebep, Fatma Ana’nin temsilcileri
olarak asil 1s1gin onlardan gelmesidir. Onlar ocagin basidir. Bu nedenle Ceragaci olarak
gorevlendirme erkeklerin degil kadinlarin hakkidir.” Genellikle tekkelerdeki ocaklara Fatma
Ana’nin adinin verilmesi, hatta kimi eski volkan yataklarinin bile Fatma Ana’nin adiyla
antlmasi bu inangla ilgili olmahdir. Bu inancin pratikteki yansimasi olarak, kadinlarin
rehberlik hizmetini yapmasi, anlasihr hale gelmektedir. Ayni uygulama Trakya
Bektasileri’nde de gorulmekte olup, onlar Ceraglari ayakta degil oturarak uyarmaktadirlar.

Yine Malatya ve Adiyaman bdélgesinde, cemevinin hazirlanmasi islemi, kadinlara
verilir. Cemevine girerken pir ya da mirsit, bu kadindan riza alarak iceri girer. Bunun disinda
sakacl olarak ve supurgeci olarak da kadinlar cemlerde gorevler yerine getirmektedir.
Yukarida soylendigi gibi 12 imamlarin sembolik temsilcileri olarak gorevlerini yerine
getirmeleridir. Inanca gore yapilan islerde nicelik ya da nitelik aramak dogru degildir.

Cemlerde kentlesme Oncesinde Anadolu’nun bir ¢ok bdlgesinde kadin erkek karisik
sekilde oturup ibadet edilmekteydi. Koylerde ve kiicuk bolgelerde birbirini taniyan insanlar
arasinda karisik sekilde cemde oturulurken, giinimiizde kent ortaminda birbirini tanimayan
farkli simalarla yan yana gelis nedeniyle, kimi yerde ayni mekanin icinde bir tarafa kadinlar
bir tarafa erkekler, kendi segimleri ile oturmaktadir. Bu iki grup arasinda bir bélme olmayip,
salonda bir tarafta erkekler, diger tarafta kadinlar oturmaktadir. Bu durumun inancla ilgisi
olmayip gunlik pratik bir ¢dzim olarak uygulanmaktadir. Birbirini taniyan gruplarin
cemlerinde, dzellikle ayni kdylilerin cemlerinde, kadin erkek karisik sekilde oturulmaktadir.

Kentlerdeki uygulamaya benzer bir uygulama, Trakya’da gorulmektedir. Trakya’da
Balim Sultan Bektasileri ve Bedrettinler’de mdrsit, meydan evinde kdsede oturur. Mdrsidin
oturusuna gore kadinlar, mirsidin sol tarafina, erkekler sag tarafinda yer almaktadir. Arada bir
bosluk kalmaktadir. Trakya’daki tlm tarikatlarda, ibadet sonrasi sofralar kurulur. Bu bosluk
aslinda ayni zamanda sofralarin yayilmasi sirasinda ve kadinlarin erkeklerin meydan evinde
gerektiginde seyrana ¢cikmasinda diizeni saglar.

Yine, Iran’daki Ehl-i Haklar arasinda, kadinlarin ibadet esnasinda ayriimalarinin
nedeni olarak devletin baskisini gérmekteyiz. Anadolu ve Balkanlar’daki batin Alevi
gruplarinda, Nuseyri’ler disrarida tutulursa, ibadet esnasinda kadin erkek birliktedir.
Nuseyriler’de kadini koti gordikleri icin degil; yol kurallarinin bir kadinin iskenceye
dayanamayip anlatmasi sonucunda, sirlarin agiga ciktigi gerekgesiyle bdyle bir dnlem
aldiklarini séylemektedirler.



Yine Alevilik’te musahiplik, ahiret kardesligi anlamina gelmektedir. Musahip
olabilmek i¢in evli olmak sarttir. Evli olmadan musahip tutulamaz. Musahiplik, Aleviler’in iki
aile arasinda kurdugu dayanisma kurumudur. Bu durumu Pir Sultan Abdal, dort canin bir
beden olmasi olarak anlatmaktadir.

Bu anlamda musahip kardesligine niyetlenen dort kisinin birbiri ile anlasmasi ¢ok
onemlidir. Erkekler ya da kadinlarin anlasamamasi durumunda, musahiplik niyeti
gerceklesemez. Musahiplik, sadece erkekler arasindaki bir dayanisma degil; aileler arasindaki
dayanisma ve kardesligi ifade eder. Musahip olunan aile Uyeleri ile erkekler kadar
kadinlarinda anlasmasi ¢ok dnemlidir. Hatta Trakya Bektasileri’nde eri bir makam veya gorev
alacak ise mutlaka esinin rizasi olmasi gerektigi sartini kosarlar. Bu 6rnek de bize, Alevi
inancinin kadina yonelik bir ayrimci tavri olmadigini gostermektedir.

Konu Uzerine Yapilan Baz1 Elestiriler:

Alevi-Bektasilerdeki kadinlarin yeri konusunda ulema geleneginin son temsilcisi,
Sileyman Uludag’dan cesitli elestiriler gelmistir. O, “Bektasiligin diger tarikatlara nazaran
kadinlara daha ¢ok deger verdigi, sik sik ifade edilir; ama bu dogru degildir. Bektasilik’te
tarikata giren kadin, erkeklerden sonra meydana girer ve onlarin arkasinda oturur. Cem ayini
icra edilirken erkekler 6nde, kadinlar erkeklerin arkasinda oturur. Ayrica bir kadinin
Bektasilige girebilmesi icin kocasindan veya velisinden izin almasi, veyahut is géremez bir
héalde bulunmasi gerekir. Bektasilerde kadin dervis, baba ve dede-baba olamaz. Tarikat
onderligi, erkeklere 6zgudir. Goruldugu gibi hakiki Bektasilikte, hicbir sekilde kadin erkekle
esit degildir. Bu bakimdan, bu tarikatin diger tarikatlardan farki yoktur” der.

Uludag, bunlari yazarken ne bir kaynagda dayanir ne de bu cem ayininin hangi bolgeye
ait olduguna iliskin kendi gozlemleri konusunda bilgi verir. Biyuk ihtimalle, 6zellikle 19.
yuzyilda sadece Alevileri kotiilemek maksadiyla yazilmis calismalar, onun degerlendirme
kayna@i gibi gorunuyor. En azindan isini ciddiye alan bir insan bu yazilanlarin dogrulugu
konusunda, gidip bir cem ayini gorebilirdi ki, buna pek gerek duymamis oldugu
yazdiklarindan anlasilmaktadir. En azindan, bir cem ayinini bir baskasindan dinlemis
oldugunu bile sdylemek, mimkin degildir. Stleyman Uludag, zaten kadin erkek ibadet
mekanlarinda bulunmaya sicak bakmadigini ve bunu seytan isi olarak gorduguni, (kendi
sOylemek istedigini) Ahmet Rifat’a soyletir. “Kadinlarin; erkeklerin bulundugu bir mecliste
ikrar vermesi nasil mumkun olabilir?” diye sorar ve arkasindan bunun seytan isi oldugunu
sOyler.

Kendi kitabinda, ilk donem tasavvuf hareketlerinde gorilen kadin ve erkek
mutasavviflarin birlikteligine ses ¢ikarmazken, Alevi-Bektasilige karsi bu hakaret ve suclayici
yaklasimi, kendisinin bu meselelerdeki c¢ifte standardini gostermesi bakimindan ilgingtir.
Bektasilikte, kadinlarin dergahlarda erkeklerle birlikte bulunmasini elestiren ve kitabinin bazi
bolumlerinde bunu sapkinlik olarak degerlendiren yazar, gecmisteki iftiralarin giinimuzde de
devam ettirilmesini saglamak konusunda kararliligini géstermektedir.

Uludag’in bir baska carpitmasi ise Alevilikte kadinlarin posta oturmadiklari iddiasidir.
Uludag'in konu ile ilgili kaynaklardan haberi olmamasi mimkiin degildir. Barkan’in konuya
iliskin cesitli makalelerinde arsiv kayitlarindan drnekler vermistir. Halk icerisinde anlatilanlar
bir tarafa, Osmanli arsiv belgelerinde bu hususla ilgili birgok kanit bulunmaktadir. Kadinlarin
posta oturdugu kadin erkek ibadetlerde yan yana bulundugu bircok kaynakta dile getirilmistir.



Uludag’in elestirilerinin bilimsel olmaktan cok geleneksel tavrin devami oldugunu sdylemek
gerekir.

Alevi inancina gore kadinin rolt konusunda daha diizeyli elestirel bir baska yaklasim
Varhoff’tan gelmistir. Varhoff, son donemde yazilan kitaplardaki hakikaten abartili kimi
yaklasimlarla dolu olan degerlendirmeleri esas alarak; onlarin anlattiklari ile ginliik sosyal
yasamdaki yasananlari karsilastirir. Varhoff, makalesinde, post-modern dénemde Bati tipi bir
modern Alevi kadini beklentisinin hayal kirikhgr ile mevcut durumu tepkisel bir tarzda
elestirir. Bu elestirilerinde, kendisi de elestirdiklerine benzer bir tutumla buginki sosyal
yasamda goriinenden yola ¢ikarak inanci da ayni sekilde olumsuz degerlendirmeye gider.
Varhoff, inancin detayli incelemesini bir tarafa birakip ortalikta duran bircok gercegi de
reddeden bir konuma gelir. Varhoff, inancin kendisinin ne dedigine bakmadan, yizeysel kimi
yaklasimlarla kestirme degerlendirmelere girisir.

Varhoff, “Alevi islam anlayisinda kadinlarin degerlerinin yiksek oldugunu, kadin
erkek esitligi ve kadinin kutsalligini 6zellikle belirtilir. Fakat bunlar dogru degildir.” der.
Varhoff, dini ritellerde kadinin kutsalligi ile ilgili séylenenlerin dogru olmadigini, kadinin bu
konuda ilerlemesine misaade etmeyecek sekilde diizenlendigini belirtir. Ona gore, cemlerde,
cinsiyet ayrimini 6n planda tutan bir is bolumu ile kadin; asci, sofraci ya da stiplrgeci olarak
gorevlendirilir. Ama bir zakir ya da rehber asla olamaz. Dede hakka yuriduginde, onun
yerini bir kadin degil erkek alir, gérinimu degistirecek bazi drneklerin bu toplumda genel
gecer olup bunlarin kalici olmadigini soyler.

Varhoff’un, elestirilerinde glnliik yasamdaki bazi sorunlardan yola ¢ikarak inancin
kendisi, tarihsel evrimi ve icerigi konusunda yeterli 6rnekleme ya da arastirmaya gitmedigi
gorulmektedir. Varhoff‘un son sdylediginden geriye dogru gidersek, kadinlarin dini hiyerarsi
icinde daha Ust makamlara gelemedigine iliskin sozlerin gercedi yansitmadigini sdylemek
gerekir.

Bu konuda Haci Bektas’tan sonra biyiik ihtimalle posta oturan Kadincik Ana, iyi bir
ornektir. Haci Bektas Veli’nin yerine posta oturan Kadincik Ana idi. Abdal Musa’y yetistiren
de oydu. Bunlari Asik Pasazade kaydetmektedir. Fazlulah'in 6lmeden 6nce miritleri ve aile
efradina vasiyet niteligindeki mektubunu kizina hitaben yazmasi, blyuk ihtimalle kendisinden
sonra onun kendi yerine gegmesine isaret etmesi ile ilgilidir. Bu durum bilindiginden
Fazlulah’in 6limanin ardindan, ilk éldardlen 500 Kisinin basinda o vardir.

Yine Barkan’in yayimladigi belgelerde, kadinlarin tekkelerde halifelik yaptiklari resmi
kayitlara gecmistir. Belgeler arasinda, Cirag Akcesi diye bir terim gecmektedir. Ayni terim
bugiin de kullaniimaktadir. Gunimizde Cirag Akgesi terimi; talibin yol hizmetinin
gortlmesini saglayan dedeye odedigi bedel, olarak kullaniimaktadir. Bu da, gorgi ve cem
dahil battn hizmetlerin yapilmasi demektir. Kiz Ana, Ansa Bacl, yakin donemde yasamis Elif
Ana Ornekleri Varhoff’un degerlendirmelerini haksiz ¢ikartmaktadir.

Varhoff ibadette kadinlarin asagi hizmet olarak vasiflandirdigi ascilik, stpurgecilik
gibi hizmetleri yaptigini sdylerken, yapilan isin 12 hizmetin bir parcasi oldugu ve 12 imamlari
temsil edip, onlar arasinda herhangi bir ayrimin s6z konusu olmadigini bilmesi gerekirdi.
Aslinda Varhoff’un degerlendirmelerinden, onun tasavvufu da pek bilmedigi anlasiliyor.
Tasavvufa giren bircok kisinin, nefsine karsi miicadele etmek ve onu yenmek icin en agir ve
en koti elbiselerle dolastiklari, hatta dilencilik yaptiklari bilinmektedir. Bu konuda oldukca
cok ornek anlatilir. Bunlar, nefsin terbiyesi icin gerekli seyler olarak algilanmaktadir.



Cemlerde yapilan isler, hizmettir. Bu hizmetlerle amag¢ zaten benlikten ve buyuklikten
uzaklasmaktir.

inanca gore 12 hizmette yapilan islerin hicbirisi, bir digerinden asagi ya da yiiksek
degildir. Supurgeci hizmeti yalniz kadinlara has bir hizmet olmayip, bunu yer yer erkekler de
yapmaktadir. Kaldi ki stpirgeci, gulbankinda, “Siipiirgeciyiz, Giiriifii Naciyiz, Kwrklar
ceminde ii¢ baciyiz. Siipiirgeci Selman, kor olsun mervan, ziihiir etti methi sahibi zaman.
Destimiz deman, kiifriimiiz iman, yardimcinmiz on iki imam. Nefes pirdedir” derken, bu
hizmetin asil sahibi erkek olan Salman Farisi’dir. Ginimuzde, Trakya bolgesinde kadinlardan
dervisler bulunmakta olup, rehberlik hizmeti de yapmaktadirlar. Yine Sari Bal ocagina bagl
Alevilerde kurbanci hizmeti, Kadincik Ana’nin oldugu inanciyla, gelen kadinlar duayi onun
adina alirlar. Hatta Trakya’ya 6zgl bir inang olan Naksi Bektasileri’nde, muhabbetin
acilisinda ilk nefesi Marsidin esi sdylemektedir. Otman Baba Bektasileri’nde (Haskdy yoresi
Babaileri’nde) kadin semahta ara duayi yapmaktadir.

Varhoff’'un bu elestirisi, daha ¢ok modern donemdeki cinsler arasinda gorev
paylasimini esas alarak mevcut duruma yoneliktir. Kaldi ki, gelenegin kesintiye ugramasinin
etkisiyle, sayilar azalsa da kadinlarin her tlrli hizmeti yapabildigini rahatca séylemek
mimkunddr. Bunlardan Fatma Ana’nin mirascilari olarak piri kadin olan dede ocaklari
bulunmaktadir. Yine bir¢cok kadin adh evliya ornekleri, Varhoff’un sdylediginin tersine
kadinlarin da kutsal makamlara gelmesinde bir engel bulunmadigini bizlere gostermektedir.
Eger bir inang, kendi sistematigi icinde bir kural koymussa, ya ona uyar ya da uymaz. Eger
Alevi-Bektasi inancinin kadinlara yonelik bir ayrimci yaklasimi olsaydi, en azindan sinirh da
olsa yukaridaki bu 6rneklere rastlamak mimkin olmazdi.

Alevi Geleneginde ve Sosyal Yasamda Kadinin Yeri

Daha 6nceki bolumlerde deginildigi gibi Alevi-Bektasiler arasinda kadin, inanca gore
erkekle esit bir yere sahiptir. inanctaki bu diisiince, gelenegi siirdiiren Aleviler arasinda halen
etkinligini korumaktadir. Hatta bazi durumlarda onun, Fatma Ana’nin temsilcisi olarak
ereklerden daha onemli bir islev gordiiklerine de sahit olunmaktadir. Ornegin aileler
arasindaki kimi kavgalarda dede hanimlari, baslarindaki bas ortulerini kavga meydanina
atiklarinda kavgaya derhal son verilirdi. Bu atilan 6rtl, Fatma Ana’yi temsil etmekte olup
onun yoldan gelen birlestiriciligine atifta bulunulurdu. Bu durumun 6rneklerine, Bati
Anadolu, Corum ve Tunceli bélgesindeki Aleviler arasinda son donemlere kadar
rastlanmaktaydi.

Sosyal yasamlarinda kadina yonelik bir dislayiciliktan bahsetmek zordur. Onlar bitin
cemaat Uyeleri gibi, her alanda birlikte bulunmaya 6zelikle dikkat ederler. Bu nedenle, eve
gelen erkek yada kadin ayri yerlerde degil, ayni mekanda, bir arada sosyal yasam
strdurtlmektedir. Bu serbesti icerisinde yetisen gengler arasinda evliliklerde, kagma
olaylarina, diger gruplara gore daha sinirh sayida rastlanmaktadir.

Aleviler arasinda, Hz.Ali gibi tek eslilik esastir. Cok sinirli sayida da olsa ¢ocugun
olmamasi durumunda ¢ift evli 6rnekler de vardir. Bu evliklerin tamaminda ya agir
kosullardaki kadinlarin hastaligi ya da uzun stre ¢ocugunun olmamasi temel nedendir. Bu
uygulamalarda bile, kadinin razihgi mutlaka sarttir. Boyle bir durumda bile evlenen diiskiin,
olur. Fakat digerine gore bu durum biraz daha anlayisla karsilanmaktadir. Bu anlayis higbir
zaman hosgori boyutunda olmayip, bir anlamda zorunlu kabullenistir. Ama kesinlikle,



Aleviler arasinda asil olan Hz. Ali gibi tek esliliktir. Erkegin istedigi zaman kadini bosamasi
mimkun degildir.

Yoksa Kisi, istedigi zaman kadina ben senden bosaniyorum diyerek toplumun karsisina
¢ikamaz. Bu yapildiginda duskin sayihp diskinligunden kurtulana kadar cemlere giremez;
ibadetini yerine getiremez. Bu da kadini istendigi zaman alinan, istenmedigi zaman atilan bir
meta haline getirmekten uzak tutar. Bu uygulamanin hicbir yasal ve ekonomik giivencenin
olmadigi bir donemde kadinlar igin ne kadar hayati énem tasidigi ortadadir.

Alevi inancinda kadinlara yonelik bir ayrimciliktan bahsetmek zor olmasina ragmen
giinlik yasamda her zaman inanca gore hareket edilmedigi tarihsel bir gercektir. inancin
savunduklarinin disinda, kimi olumsuzluklarin da yasandigi gortilmektedir. Ama bu
olumsuzluklar, inancin kendisinden mesrulastiracak bir metin bulmak mimkdin degildir. Kimi
bolgelerde kadinlara yonelik kisitlayici davraniglarin sebebinin inangtan degil, sosyal
yasamdaki bazi olumsuzluklardan oldugu gortlmektedir. Bu kisitlamalarin nedeni olarak,
farkl gruplarin koruma gudisunin agir bastigr gérultyor.

“Otekini kiicimseyip asagilayarak kendi kiltiriini, kendi toplumunu yiiceltme
cabasinda kadinin bir sembol olarak kullanilmasi, 6zellikle Akdenizli ve Ortadogulu
toplumlarda 6nemli bir silah haline gelmistir.” Turkiye toplumunun geleneksel kltirel
degerlerinde, bireysel namus anlayisi degil, erkegin kadindan sorumlu oldugu erkege bagli bir
namus anlayisinin hakim olusu, kadinlari korumak icin kimi haklardan ve dzgurltklerden
mahrum etmistir. Bu durum basta Aleviler olmak tzere birgcok grup igin gecerlidir.

Ornegin Giineydogu Anadolu Bélgesi’nde Hristiyanlar’in, Mislimanlar’in ve
Yezidiler’in, inanclari birbirlerinden farkli olmasina ragmen kadinlarin sosyal yasamdaki
ozgurluklerinin erkeklere gore daha kot oldugu bilinmektedir. Din, bu konuda bu
topluluklarin yasaminda cemaat ici iliskilerinde belirleyici bir rol oynarken, disariya karsi
gecerliligi pek bulunmamaktadir. Bu (¢ grubun kadinlara yonelik yaklasimlari, farkli inancta
olmalarina ragmen ¢ok buyik farhliklar olmadigini géstermektedir. Bu gruplarin, korunma
gudusiiyle kadinlarin kimi 6zgirliklerini kisitladiklart bilinmektedir. Ozellikle Hristiyan ve
Yezidiler bu davranislarina gerekce olarak, Mislimanlarin kadinlari zorla kagirmasini
gosteriyorlar. Benzer bir gerekceyi Corum Alaca ¢evresi Alevileri de anlatmaktadir.

Butin bu olumsuzluklara ragmen Alevi inancinin kadina yonelik bir kisitlama
getirdigini sdylemek zor olup; sosyal yasamdaki bazi olumsuzluklarin mesrulastirilmasinda,
inangtan herhangi bir destek bulmak miimkin degildir. En kutsal metinlerinde bile Tanri’yi
bakire kiz suretinde tanitan bir inangtan kadinlara yoénelik ayrimci tavir beklemek zor bir
ihtimaldir. Yine Ehl-i Haklarda da Tanri’nin yedi meleginden birisi olan Rezbar’in gorevi,
cogaltmak, yaratmak, ortaya ¢ikartmak ve dogurtmak olarak anlatilarak onun kadinsi yénine
vurgu yapilmaktadir. Tanriyi bile kadin olarak tasvir etmekte bir mahsur gérmeyen Alevi
inancinin kadinlara yonelik ayrimci davrandigini ya da dini hiyerarsisini erkek egemen bir
sekilde dizayn ettigini sdylemek zordur.

Fakat kimi arastirmacilarin meseleyi abartarak anlattigi gibi Aleviligin kadini
kutsadig1 gibi bir iddia da inandirici degildir. Alevilerde kadinin kutsalligi degil, olgunluk
derecesine gelen insanin kutsalligi vardir. Bu dereceye, kadin ya da erkek kim gelirse gelsin
kutsallastirtlir. Alevi inancinin tek bir cinsi kendine merkez aldigini; inang ve ibadetlerdeki
hiyerarsisini buna gore dizayn ettigini sdylemek zordur.



DIiPNOTLAR
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Ali Aybek Dede 1932 dogumlu Ortaokul mezunu.
irene Melikof, Uyur idik Uyardilar, Cev. Turan Alptekin Cem Yay., istanbul, 1993, s.149.
A.Yasar Ocak, Bektasi Menkibelerinde islam Oncesi inang Motifleri, istanbul, Enderun Kitabevi, 1983, s.126.

Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye Fi Menasibi’l-Unsiyye, Haz. A. Y. A.Yasar Ocak, | E. Eriinsal, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1984, s. 23.

Abdulbaki Gélpinarh, Vilayetname, inkilap Yay., 1990. s.32.
Yunus Kogak, Hasan Dede Hayati ve Ogretisi, Hasan Dede Belediyesi Kiltir Yay., No.3, Ankara, s.198.
ibrahim Gokgen ,Sicillere gore XVI1.ve XVII. Asirlarda Saruhan Zaviye ve Yatirlari, istanbul, 1946, s.35.

A.Munis Armagan, Ege’nin Gizli Tarihi Horasaniler, Tiize Yayincilik, 2001, s.103-104.

Bedrettiniler ginimuizde Bulgaristan ve Turkiye’de Trakya bdlgesinde bulunmaktadirlar.
Bunlar, Babailerle oldukca ortak ozellikler tasimakta ve onlarla ¢ok yakin bdolgelerde
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