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Giris

Temiz ve pis, glizel ve ¢irkin, giin ve gece, canli ve cansiz... Biri olmadan digeri var
olamayan kavramlar. Biri varsa ancak o zaman digeri de var olabilen ve ancak bu sekilde
anlam kazanan tanimlardir bunlar. O sebeple temizlikten s6z ederken haliyle pislikten ve

kirlilikten de s6z etmek gerekiyor.

Su, stiplirge, sabun, sabunlugun yam sira, toprak da bir temizlik araci olabiliyor,

gbzyasi da arinmaya vesile olabiliyor.

Temizlik mekanlar1 olarak — mimarisiyle, c¢inisiyle, tasi taragiyla, ritlielleriyle —
hamamlar, Osmanl1 kiiltiirtinlin simgesi olmustur. Hamam kiiltiirli oryantalist bir algilayisa
Bati kiiltiirtine yansimistir. Oryantalist algilayls hamam kiiltiiriinden - gergekle ortiismeyen -

erotik bir muhayyile yaratmstur.

“Temizlik ¢ok giizeldir, temizlik ¢cok dnemlidir” dense de, temizlik isleriyle ugrasmak
is secenekleri listesinde tercihler arasina girmiyor. Bu bir tezat. Hem temiz olmay1 seveceksin
hem temizligi ben yapmam diyeceksin. Almanya’ya is giicli olarak giden is¢ilerimizin bir
boliimii, Almanlar artik temizlik isleriyle ugrasmak istemedigi i¢in temizlik islerinde istihdam

edildiler.

Endise kiskacma sikismis insan ruhu, marjinal yasamlara itilmis insan kendini
copliiklere yakin hissediyor. Cop evler arada bir basina yansiyan sosyal bir vakia. Copten ve

copliiklerden yasamini saglayan insanlar, ¢opii degerli kilip, ¢evreyi temizliyorlar.

Okulda her sabah tirnak, capak, dis, kulak muayenesinin yapildigi, eller meller temiz
degilse cetvelle bir iki saplak yediginiz yillar1 hatirliyor musunuz? Kulak hafiften ¢ekilerek

kulak deligine bakilir, kulak kiri kontrol edilirdi. Coraplarin temiz ve diizgiin, ayakkabilarin



boyali olmasi denetlenirdi. Egitim tarihi ile ugrasan tarih¢ilerin bu ayrmntilar1 canli taniklardan

derleyip tarihe mal etmelerini bekleyebiliriz.

1940’larin Ankara valisi Nevzat Tandogan (Ankara’nin Tandogan meydani, ismini
Vali Nevzat Tandogan’dan aliyor) temizlik kontroliinii sehir ¢apinda uygulamisti. Kilik
kiyafeti hirpani, kasketli, (kasketliden kasit: koylii vatandas), goriintiiyli kirletiyor diye
Ankara’nm ana caddelerinden yiiriitiilmez, yan sokaklarina yonlendirilirdi. Kasketliler sehre
layik degildi. Hele bir de vatandasm sirtinda yatak yorgan dengi varsa, yani go¢ etmeye

gelmis vatandas ise Ankara disina sevk edilirdi. Boylece sehrin temizligi korunurdu.

Osmanlida ve Cumhuriyet doneminde c¢evrenin, ¢arsi pazarin, esnafin temizlik
denetimi, Anadolu’da temizlik seferberligi, savas ortaminda temizlik standartlari,
batakliklarin kurutulmasi, nehirlerin temiz tutulmasi insanm tabiat ve toplum ile diizen adina,
yasam alam1 adma siirekli bir miicadelesini ifade ediyor. “Temizeller operasyonu”
isimlendirmesinde oldugu gibi, temizlik slogani, her alana uygun bir seferberlik ¢agirisina

dontisebiliyor.

Prof. Dr. Emine Giirsoy Naskali

Istanbul, 2010

II



Q CT g T' RCIC q Cevrimici Tematik Tirkoloji Dergisi
Online Thematic Journal of Turkic Studies

www.actaturcica.com

Yil II, Sayr 2, Temmuz 2010 “Kdlttr Tarihimizde Hamam”, Editérler: Emine Glrsoy Naskali, Hilal Oytun Altun

Turkish Hamman and the West: Myth and Reality

Anna Vanzan®

The Turkish hammam has always held enormous fascination for the West. Though the
Western world had known the pleasure of thermae since the establishment of the Roman
empire, the Christian/Catholic religion had discontinued the practice to indulge in cleaning
and bathing as it was considered to be the gate to sin. Catholic church’s austere approach to
the body even condemned an individual who would spend too much time in caring for
personal hygiene, therefore it was even more openly against public places in which people’s
body could be touched and massaged by someone else.

When contacts between West and East were established and many Westerners began
to flock to the Middle East they were immediately attracted by the institution of the Turkish
hammam as it was considered to be an indispensable complement to the harem, that
constituted an exotic and exciting fopos in Westerners’ imagery. European diplomats, traders,
military, missionaries and adventurers would travel in a variety of Muslim countries, but most
of them got in contact with the Turkish world, for a variety of reasons, not least the fact that,
as early as the 15" century, most of North Africa and the Middle East was subject to the lords
of Istanbul, thus constituting a vast area in which Turkish culture, including the practice of the
hammam, was widespread and well established. Thus, when Westerners wrote their
travelogues, it was mostly the Turkish world that they described and in their description
harem and hammam occupied a crucial place.

As we know, Western reactions to such a different world were of two kinds: “the first
was to indulge in the excitement of an exotic sexual fantasy beyond the reach and the

constraints and taboos of European culture [... the second] reaction to this vision of
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promiscuity and indulgence was one of disapproval and disgust, and the denigration™ of the
culture which permitted such a scandal.

More often than not these two reactions were combined, and the writer would first
take particular pleasure in lingering on scabrous details about Turks’ way of life, to end later
with an articulated, scholarly and moralistic denunciation of the Turkish/Muslim (im)moral
code.

Curiously but significantly, the first Italian traveler who described a Turkish hammam
dedicated his observations to a cleric: Luigi Bassano, in fact, who signed one of the most
authoritative commentaries on the customs of the Ottomans, amongst whom he spent about
eight years (1532-1540), offered his Costumi et i modi particolari della vita dei Turchi (The
Costums and the Manners of the Turks, 1545) to a high ranking Catholic priest, namely
Cardinal Rodolfo Pio from Carpi. Here is Bassano’s description of a hcammam:

[women would go to the hammam] with others, and they wash each other. It is
common knowledge that as a result of this familiarity in washing and rubbing women fall in
love with each other. Therefore it is common that a woman be in love with another woman.
And I have met Greek and Turkish women who, on seeing a beautiful girl, seek occasion to
bath with her, just to see her naked and touch her. That is why, though it is customary to go
the neighborhood hamman, women would go to more distant hammams. Women’s bathing is
a cause of much dishonesty.

Bassano continues by saying that Turkish women would spend whole days in the
hammam, where they were supposed to perform religious ablutions, but in which they used to
carry out only shameful activities.

It is most evident that Bassano’s description was only a fake: men could not enter the
ladies’ hammam, therefore male travelers who depicted these places could rely only on
gossips and second hand data. Besides, what was an Italian Catholic high priest’s interest in
the description of a ladies’ hammam? Evidently, Europe was developing a morbid interest for
the intimate life of its powerful Turkish enemy, so much so that, starting from this period,
every traveler to the Middle East felt obliged to include a chapter on the Turks’ private life,
creating a narrative in which harem and hammam played a very important role. It is
enlightening that, though European travelers could have a direct experience in a male

hammam, their observations regarded only women’s hammam. It is evident that women and

! Sarah Graham-Brown, Images of Women: The Portrayal of Women in Photography of the Middle East, 1860-
1950, New York 1988, p. 70.
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their body were becoming the arena in which West and East confronted themselves: the West,
in particular, had just started its construction of an “Oriental woman” characterized by an
alternation of passive and active features: she was described as submissive, segregated,
enslaved, but also as alluring, seductive, mischievous. These characteristics were combined
together in order to create an enduring stereotype of woman which could confirm Easterners’
inferiority. The Orient itself was feminized and this construction was naturally countered by
that of a “male” West that had the duty/mission to conquer and rescue not only the Oriental
women but the Orient itself.

To accomplish this scheme, as early as the 16" century the descriptions of Oriental
women in the harem and in the hammam tended to be similar and boringly repetitive, where
repetition reinforced stereotypes and travelers depended on each other’s statement in forging
their narrative. The hammam was depicted as the place in which harem women, deprived of
their freedom, could spend some time in lustful activities. The leitmotiv was that, being
harem women frustrated in their sexual aspiration because many of them had to share only
one man’s attentions, they were forced to turn to homosexual love affairs, and the hammam
was the proper place in which these illicit relationships could be cultivated.

Edmondo De Amicis, a famous Italian prose writer who visited Istanbul in the 19"
century, reinforced the stereotype on Turkish ladies’ prohibited affairs by observing: “Women
have the most ardent relationships with one another. They wear the same colors, same
perfumes, put on patches of the same size and shape, and make enthusiastic demonstrations.””

In addition, De Amicis summoned a woman to prove his assertions right: “One
European woman traveler claims that all the vices of ancient Babylon exist among them [i.e.,
Turkish women]”. If European men’s descriptions could be disputed, an European lady’s
evidence could not, as she was authorized to enter the female hammam; therefore, female
travelers were often quoted as reliable testimonies of Turkish/Oriental women’s intimate
lives.

One would expect women to be more sympathetic than men in dealing with their
Eastern sisters, but, on the contrary, European women often showed more bias towards
Oriental women than their male counterparts. It must be said that most Western women
traveled (or, at least, they published their memoirs) in the 19" century, an epoch marked by
Puritanism and (apparent) sexophobia: if European men would target the East as the decadent

kingdom of libidinousness and idleness (though many of them would indulge in prurient

? Edmondo De Amicis, Costantinopoli, Milano 1977 (1st edition 1858).
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details in order to stimulate their readers’ curiosity), for women the situation was more
complicated. While a visit to the ~ammam was almost mandatory to every European woman
traveling in the Middle East, for her the contact with other women’s nudity and with their
washing — a practice that in the 19" century European mentality was confined to the private
sphere — was nearly shocking. As a consequence, most women travelers avoided describing
the hammam, while others expressed their uneasiness and disapprobation.

“On entering the chamber a scene presented itself with beggars description. My
companion had prepared me for seeing many persons undressed; but imagine my
astonishment on finding at least thirty women of all ages and many young girls and children
perfectly unclothed. You will scarcely think it possible that no one but ourselves had a vestige
of clothing. Persons of all colors, from the black and glossy shade of the negro to the fairest
possible hue of complexion, were formed in groups, conversing as though fully dressed, with
perfect nonchalance.”

This horrified description is by Sofia Lane Pool, an English woman who visited Cairo
in the years 1840s and who continued by labeling the hammam scene as “disgusting”: she was
visibly offended by this exposure of flesh, by the mingling of women coming from different
social classes and not racially segregated. For a Victorian lady used to seeing even table legs
covered by a cloth, the impact with frank nudity handled with relaxing attitude by women
must have been not only outrageous, but also a further proof of what her illustrious brother
(i.e., Edward Lane) went on writing, i.e.: Eastern women were promiscuous and
uncontrollably licentious.”

European women’s discomfort in approaching the hammam and its implications such
as nudity and, eventually, sexuality, was such that some of them even denied the physical
advantages and the indubitable benefits of Turkish baths. Among them we can include
Cristina Trivulzio di Belgioioso, a cultivated and progressive Italian noble woman who spent
some time in 19" century Turkey, and who defined the hammam and its massages as “a real

995

torture”™ Analogously, Harriet Martineau, an English feminist who traveled in the Middle

East in the same period, described her experience in a hammam as it was a descent to the hell:

? Sophia Lane Poole, The Englishwoman in Egypt: Letters from Cairo written during a Residence there in 1842,
3 and 4 with E.W. Lane by his Sister, 2 voll., London 1844, letter XXIX, vol. II, p. 173-4.

* Edward Lane was the author on one of the most authoritative and famous descriptions of 19th century Egypt,
namely Manners and Custom of the Modern Egyptians, London 1836.

3 Cristina Trivulzio di Belgioioso, Emina, Ferrara 1995-97, p. 86. (1 st edition Milano1858).
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“Through the dense stream, I saw a reservoir in the middle of the apartment, where, as
I need not to say, the water stands to cool for some time before it can be entered: several
women were standing in it; and those who had come out were sitting on a high shelf in a row,
to steam themselves thoroughly... The crowd and the steam were oppressive, that I wondered
how they could stay: but the noise was not to be endured for a moment. Everyone seemed to
be gabbling at the top of her voice, and we rushed out after a mere glance, stunned and
breathless. To this moment, I find it difficult to think of these creatures as human beings and
certainly I never saw anything, even in the lower slave district of the United States, which so
impressed me with a sense of the impassable differences of race.”

It is often said that the Orient was (and still is!) the place where many Westerners
discovered themselves: this seems to be very true for Harriet Martineau, a well know
abolitionist who, while visiting a hammam declared that it was the very proof of the
insuperability of racial differences! Westerner women seemed to be more shocked by the lack
of racial segregation shown in the hammam that by its other features, though the whole
ambiance was unattractive or even repulsive for them. They also insisted on the
contraindication of the hAammam for health and beauty and underlined how painful this
experience had been for them:

“In an instant | felt as a shrimp, if he feels at all, must feel in boiling water - I was
boiled. I looked at my companion: her face was a gorgeous scarlet. In our best Turkish and in
faint and imploring accents, we gasped ‘Take us away!” All in vain. We had to be boiled and
ribbed and boiled and rubbed we must be.”

wrote Anne Jane Harvey, who also brought the hammamci, i.e., the hammam keepers,
as the evident proof of the steam baths’ deleterious effects:

“[the hammamci] had been slowly boiling for so many years that they were shriveled
and parted out of the semblance even of ‘womanity’, if such a word may be permitted.
Strange to say they had but few wrinkles, but their skin seemed tightly drawn over their faces,
as over the bones of a skull, and hung loosely in great folds under their chins and around their
throats... [they] had grown so much accustomed to the heated and sulphurous atmosphere in
which they pass the grater portion of their days, that a pure and fresher air is quite painful to

them.”’

® Harriet Martineau, Eastern Life Life Present and Past, London 1848, p. 544.
” Annie Jane Harvey, Turkish Harems and Circassian Homes, London 1871, 75.
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Western women’s overall preoccupation with the unhealthy climate in the hammam
was somehow based on general assumptions postulated by European scientists who associated
people’s character and behavior with climate and physical environment. According to these
sweeping theories, Oriental and black people were characterized by hot blood, nourished by
the sun heat which provoked their high sensuality and dangerous libido. Naturally, women
were also included in this explanation, and therefore considered to be lustful creatures
devoted to physical pleasure and prohibited pastimes: the fact that they would even seek to
create artificial heat in the hammam was looked down upon by both male and female
Westerners, and brought as an additional proof of Oriental women’s incontrollable sensual
hunger.

However, in reality, it was not the vapor and the heat that bothered Western women,
but rather the atmosphere of the hammam, which was of plentiful relax and wellbeing, but
that they rather perceived as sensual and luxurious:

“The heavy, dense sulphurous vapor that filled the place and almost suffocated me —
the subdued laughter and the whispered conversation of ...[the slaves’ mistresses, murmuring
along in an undercurrent of sound — the sight of nearly three hundred women, only partially
dressed, and that in fine linen so perfectly saturated with vapor that it revealed the whole
outline of the figure — the busy slaves passing and repassing, naked from the waist upwards,
and with their arms folded upon their bosoms, balancing on their heads piles of fringed or
embroidered napkins — groups of lovely girls, laughing, chatting and refreshing themselves
with sweetmeats, sherbet and lemonade — parties of playful children, apparently quite
indifferent to the dense atmosphere which made me struggle for breath...all combined to form
a picture like the illusory semblance of a phantasmagoria, almost leaving me in doubt whether
that on which I looked were indeed reality, or the mere creation of a distempered brain.”

Julia Pardoe, the British historical novelist who wrote this paragraph, connected the
hammam not only with physical but even with mental degeneration, as the “sulphureous
vapor” she was talking about would cause deterioration of the brain, an opinion supported by
a consolidated Western naturalists’ theory about the supposed Eastern people’s inferiority due
to the hot climate in which they lived and that would provoke the deterioration of their
nervous system. Besides, Julia Pardoe was also scared by her feeling of estrangement
experienced by finding herself so exposed to other women’s gaze and by her being

surrounded by the tangible nudity of usually covered bodies, included her own. The hammam

¥ Julia Pardoe, Beauties of the Bosphorous, London 1840.
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forced European women to confront sexuality and since they were so scared by their own,
they blamed Eastern ladies who instead enjoyed their bath as a customary and pleasant
practice. It is not a mere coincidence that Julia Pardoe harshly criticized Lady Montagu’s
description of a hammam and labeled it as an “unnecessary” and “unwanton” revelation.” In
fact, in her celebrated accounts of her Turkish experience, Lady Mary Wortley Montagu had
written:

“The first sofas were covered with cushion and rich carpets, on which sat the ladies;
and on the second, their saves behind them, but without any distinction of rank by their dress,
all being in their state of nature, that is, in plain English, stark naked, without any beauty or
defect concealed. Yet there was non the least wanton smile or immodest gesture amongst
them. They walked and moved with the same majestic grace which Milton describes of our
general mother. There were many amongst them as exactly proportioned as ever any goddess
was drawn by the pencil of Guido or Titian — and most of their skin shiningly white, or
adorned by their beautiful hair divided into many tresses, hanging on their shoulders, braided
either with pearl or ribbon, perfectly representing the figures of the Graces... to see so many
fine women naked, in different posture, some in conversation, some working, other drinking
coffee or sherbet, and many negligently lying on their cushions, while their slaves (generally
pretty girls of seventeen or eighteen) were employed in braiding their hair in several pretty
fancies. In short, it is the women’s coffee-house, where all the news of the town is told,
scandal invented.”"’

This letter was written in 1717, more than hundred years before Pardoe’s evidence,
but it seems that there are thousand years difference in sensibilities between the two versions:
Lady Montagu described her hammam experience with easiness and freedom, in accordance
with the spirit of her age, while the desexualized Victorian woman was scandalized by
Montagu’s sensual representation of Ottoman ladies; and she got even more distressed by
encountering and experiencing Turkish way of life in which taking care of one’s own body
was so important.

Hammam in the 19" century Europeans’ minds seemed thus to incarnate the place
where Eastern people’s indolence and sexual deviance were put in practice and exhibited.
There were very few exceptions to this attitude, and one was represented by Amalia Sola

Nizzoli, an Italian woman who spent several years in Egypt, where her relatives worked at

? Julia Pardoe, The City of the Sultan and the Domestic Manners of the Turks in 1836, 2 vols., London 1837,
vol. 1, pp. 136-137.
1 Mary Wortley Montagu, The Complete Letters, London 1708-1820.
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court and her husband was occupied in archeological hunting. Invited to the hammam by a
Turkish officer’s wife, Amalia devoted a great part of her account by describing the rich
clothes with which women were dressed, as, she explained, the sammam was also a pretext to
show off and to please the husband who, later, would lie with their bathed wives hoping that
the treatment would render them more fertile. In her account Amalia spoke more about
clothes than about nudity, though she also described women’s nakedness, the clamor of
women’s complaining about the excessive heat of the water, and women’s singing and
dancing. However, she depicted a genuine atmosphere of a place whose main use was the
“delicious pleasure of massage” and the deep cleanliness of the body: moreover, instead of
talking about illicit relations and sexual deviance, she added a detail that no other European
mentioned, i.e., women after the bath routine, including smoking pipes and drinking sherbets
and coffee, recited their prayers, an act that in Western travel literature is seldom described.
Though Amalia confessed that on the whole it had been a boring experience, at least she did

not indulge in the cliché of the hammam as the homoerotic place par excellence."'

The hammam of the Orientalist painters, or Sodoma and Gomorra

Undoubtedly, a strong impulse to the representation of the Turkish bath as a heap of
sins and lust was given by the Orientalist painters who chose the hammam as the best
postcard from the Orient. Many artists would have at least one hammam scene in their
portfolio, but some of them had a whole series of pictures showing the imagined Turkish
bath: imagined because virtually all these paintings portrayed only women’s hammam, as the
West was hungry for representations of what had been turned into the climax of Oriental
exoticism and eroticism.

The French Jean-Léon Gérome was perhaps the best representative of this school, with
a whole collection of oils dedicated to the Turkish bath and painted in the second half of the
19" century. All Gérome’s paintings represent completely naked women while scratching
their feet with a pumice stone, walking the shallow waters of the bath pool, smoking their
narghile on the pool border, or lazily seated in a mist of vapor. In one of these oils, in

particular, some fully dressed ladies, with their hair covered, seam to be seated in a sort of

""" Amalia Nizzoli, Memorie sull’Egitto e specialmente sui costumi delle donne orientali e gli harem, scritte
durante il mio soggiorno in quel paese, 1819-1828, Milano 1841.
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theatre box and watching the naked women under them, as if they were the spectators of a
theatrical performance'?

The same voyeuristic attitude is contemplated in a much bigger scene that represented
a hammam in Bursa: a naked lady is walking, sustained by a black hammamci who avoids the
bather’s falling on the slippery floor by embracing the lady’s waist with her arm; both the
women are represented from behind, while the bather turns her face towards the pool in which
two women are bathing. On the opposite border, four women watch the walking woman and
her attendant, their legs lazily swinging in the water. Under the high vault of the hammam
there are groups of women chatting, resting after the bath, smoking; another black woman,
totally dressed, holds a naked baby in her hands while talking with a woman wrapped in a red
towel.

The contrast between the whiteness of the ladies who bath in the hammam and the
blackness of the bath attendants’ skin is underlined in another Gérome’s oil, which, again,
shows a completely nude lady from behind, seated on a low wooden stool, while a standing
black hammamci 1s washing her back. The bath attendant has the hair covered, but her legs,
arms and bosom are naked. The scene is highly contextualized: a wall is covered with Arabic
calligraphy, ending in corner filled with mugarnas; the lady seats in front of an Islamic style
marble basin and her high slippers, specially designed in order to protect bathers’ feet from
the heated floor, wait behind her. [fig 10]

While all the particulars and details given by Gérome were plausibly present in a
Turkish bath, it is the final rendition of the ambience and its characters that render everything
so exotic and maliciously sensual. The familiarity among women hints to a closer and
different relation compared to what the viewer can see, as it was a prelude to more lustful
events which take place beyond the visible scene. All these women seem to be waiting for
somebody, maybe a Western man coming to rescue them from the boredom of an exclusively
female environment.

The apotheosis of the hammam representation belongs to another French painter,
namely Jean-Auguste Dominique Ingres, whose Turkish bath painted in 1862, epitomizes
Westerners’ concept of a female Turkish bath. Just to start with, the oil is round shaped, as a
keyhole through which the onlooker observes the whole scene where there are painted more
than twenty nude women none of whom is engaged in something related to the bath, nor is at

all evident that the scene actually takes place in a hammam. The bath is a pretext to represent

2 Allumeuse du narghilé, Keop Gallery, Geneva.
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nudity and promiscuity: the ladies are very close to each other, some on them explicitly
occupied with homosexual caresses, other portrayed in languid poses, other are busy with
dancing and playing instruments, but all of them are represented in pose of sensual abandon.
There is also a small stool with perfumes and other beauty items, the symbols of female
seduction, but nothing else: only round, soft and white female bodies that incarnate the
Western ideal woman of that time. However, though completely naked, some women have
either a turban or a veil on their head, just to remind us that we are in an Oriental setting.
Ingres’ painting confirms that in the West the idea of Turkish bath had become just a pretext

to offer soft pornography to a public hungry for exoticism and erotic gratification.."

Rehabilitating the Turkish Hammam

Nowadays, the West and its increasing hedonistic search for physical gratification
have rehabilitated Turkish sammam, and turned it into an extremely profitable market. There
is no luxurious hotel worth its salt that does not offer a Turkish bath treatment, thought the
concept of hammam 1is often revisited according to the local mentality and to Western
customers’ expectation of a Turkish hammam. The beneficial effects of the hammam
treatments have been so widely recognized that they have started to mushroom in the
foremost European capitals, where it has become very fashionable to spend one’s lunch break
in being massaged or vapor treated, while sipping a healthy and dietetic vegetable shake
instead of a caloric and unhealthful cheese burger. Fashion goes hand in hand with business;
for instance, a trendy hammam in Milan offers a wide range of beauty treatments -packages
with massages, henna drawings, samples of “Oriental” cosmetics etc. - whose prices are not
popular at all. The cheapest treatment, called “The Rose Path” costs 50 euros (about 86 YTL),
but those who want to walk on the more articulated “Cleopatra’s Path” must pay 140 euros
(241 YTL).

Amazingly, most of these European hammams advertise themselves through images
which echo the 19™ century Orientalist paintings, with groups of women entertaining each
other and helped by black assistants.'* The homoerotic aspect so dear to Orientalist’s narrative
is also somehow revisited, as the hammams advertise themselves as a proper place for a

would-to be bride and her female friends to celebrate the “farewell to celibacy”, a gathering

'3 A description of this painting is also in Rana Kabbani, Europe’s Myths of Orient, Bloomington 1986, p. 84.
' See www.hammamdellarosa.com
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that has recently become very popular and considered to be a requirement for independent and
emancipated women.

Some baths are arranged and furnished as if they were the set for a Thousand and One
Nights movie, with Moroccan cushions and Tunisian brass teapots, and explicitly hint to the
hammam as a heritage of Arab/Maghrebian culture, which is perhaps considered to be more
exotic than the Turkish one.

There is also a particular context in which the Turkish bath gender implications are
retrieved, namely the ~Aammam in Turin (North/West Italy), opened more than ten years ago
with the intent to reproduce “the ritual space for female relationships” which should constitute
the foundation of this institution, according to the Turin bath’s creators.

Curiously, an Italian/Turkish bath promotes the hammam as an institution born in
Istanbul and whose main quality is that of constituting “a gate between East and West”: if this
is the case, this only quality would be more than enough to promote the hammam as a

remarkable and indispensable institution.
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Oryantalist Resimde Bedenin Kolonilestirilmesi Baglaminda

“Tiirk Hamam1” imgesi

Ali Asker Bal’

Oryantalizm, 19. yiizyilda gelisen ve Dogu toplumlarmin kiiltiirlerinin, dinlerinin,
dillerinin ve tarihlerinin incelenmesi anlamina gelen Bat1 kdkenli ve Bati1 merkezli arastirma
alanlarmin tiimiine verilen isimdir. 19. yilizy1l ortasinda 6zellikle de Fransiz yazar Theophile
Gautier’nin yazilariyla, bu kavram Dogu diinyasini konu alan bir resim tiirii i¢in kullanilmaya
baslamistir. O zamandan beri, “Oryantalizm, Kuzey Afrika kiyilarindan Orta Asya steplerine,
tiim Osmanli Imparatorlugu topraklarmi ve zaman zaman da Hindistan yarimadasini iceren
Islam diinyas1 karsisinda Batililarin tavirlarmi tanimlayan genel bir kavram olarak
benimsenmistir.”"

Oryantalizm, Aydinlanma c¢ag1 sonras1 Bat1 Avrupali beyaz adamin, Dogu halklar1 ve
kiiltliriine yonelik disaridan, ‘Gteki’lestirici, degilleyici ve Onyargi dolu yorumlarina isaret
etmektedir O, tim diislince ve arastrma alani tarafindan ifade edilen Dogu imajidir.
Oryantalist ideolojinin temelinde yatan asil unsur, Dogunun kesfedilecek, zapt edilecek,
betimlenecek ve c¢esitli amaglara hizmet edecek bicimde sdylemlestirecek bir nesne olarak
yeniden tanimlanmasidir. Boylece Bati Doguyu nesnelestirip, her tiirli somiiriisiinii mesru
kilmak i¢in gerekli zemini yaratir, kilif ya da kiliflar hazirlar.

Oryantalizm bilimden edebiyata, tiyatrodan miizige kadar ¢ok genis bir olgudur.
Resmin yani sira mimarlik ve mobilya gibi uygulamali sanatlarin bir¢ok alaninda da etkili
olmus, Dogunun dekoratif motifleri ile bi¢imlerinin benimsenmesi olarak kendini

gostermistir.

" Dog. Dr. Ali Asker Bal
Cumbhuriyet Universitesi Giizel sanatlar Fakiiltesi Resim Boliimii, Sivas.
aliasker.bal@gmail.com

" Asli Cirakman, “Oryantalizmin Dogusu ve Oryantalist Bilgi”, Toplumsal Tarih Dergisi, S. 119, Istanbul 2003,
s. 78.
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Oryantalist resim akim1 1798’de Napolyon’un Misir seferiyle baslayan ve 1914°de 1.
Diinya Savasi ile son bulan bir donemi temsil eder. Oryantalist resimler 19. yiizy1l baslarinda
biiytik 6lgtide diis tirliniiydii, ama yiizyilin ilerlemesiyle Dogu daha yakindan taninmis ve
sanat¢ilar diis giicline dayanan ilk Oryantalist resimlere oranla daha gercek¢i ¢alismalara
baslamiglardir. Bu arada gerek Doguya giden, gerek gitmedigi halde Oryantalist konulu
resimler yapan sanatcilarin en 6nemli esin ve bilgi kaynagi edebi yapitlar olmustur. Lord
Byron’un Tiirk epikleri, Thomas Moore’un Hint romans1 “Lalla Rookh”, Gustave Flaubert’in
“Salambo”’su, Victor Hugo’nun “Dogulular” gibi roman tiirlindeki yapitlar1 sayilabilir.
Ayrica, Chateaubriand, Gautier, Lamartin ve Gerar de Nerval gibi yazar ve sairlerin gezi
anilar1 etkili olustur. Oryantalist konulu resimler 19. ylizyil boyunca Paris’teki salon sergileri,
Londra’daki Kraliyet Akademisi gibi resim kurumlarmnimn ve bazi 6zel galeri sahiplerinin
cabalartyla uluslar arasi sergilerin ve baski alblimlerinin yaygimlasmasiyla biitiin Avrupa ve
Amerika hatta Yakindogu iilkelerinde aranmaya baslanmustir.”

Oryantalizm her seyden 6nce Fransiz resim tiirii olmakla birlikte, once Ingilizler daha
sonra diger Avrupalilar bu konuya yonelmis, 1870’ lere kadar Fransiz ve Ingilizlerin tekelinde
bulunan Oryantalist resim sanati bu tarihten sonra diger Avrupa iilkelerinin ilgi alanina
girmistir.

Oryantalist ressamlarin konular1 genel olarak figiirlii kompozisyonlar ve manzara
olmak tizere iki grupta toplanabilir: Birinci grup Miisliman Dogunun yasatildig:1 figiirli
kompozisyonlar, savas ve av konulari, erotik havali harem, hamam ve dans sahneleri kent
icinde ya da i¢ mekéanlarda gecen giinliikk yasam figiirleri, yerel giysi ve tiplerin tanitildig:
kiyafet albiimleri ve portrelerdir. ikinci grubu olusturan manzaralar ise arkeolojik alanlar,
antik ve Islam mimarisi etkisindeki kent goriiniimleridir. Biz bu ¢alismada “Tiirk hamami”
konulu resimleri inceleyecegiz.

Hamam, Ibranice “sicak olmak” anlamma gelir. Insanlarm temizlenme, yikanma
gereksinimlerini karsilayan yapilarm genel adidir. Islam diinyasmda dinin belirledigi
temizlenme yontemi akarsu gerektirmektedir. Bu ag¢idan Roma ve Bizans hamamlarinda
goriilen havuzlar daha ¢ok kaplicalarda, tedavi amacli tesislerde kullamilmustir.® Eski
konutlarda bu amagla yapilan ve gliniimiizde “banyo” denen 6zel bolmeye de bu ad verilir.
Insanlar c¢ok eski caglardan baslayarak suda gizli giiclerin varligma inanmuslar, onu

tanrilagtirmis, ona tapmnmis ve ondan yararlanmislardir. Gerek saglik, gerek inanglar geregi

? Zeynep Inankur, 19. Yiizyil Avrupa’sinda Heykel ve Resim Sanati, Kabalci Yaymlari, Istanbul 1997, s. 1389.
3 Ayla Udekan, “Tiirk Hamami1”, Eczacibast Sanat Ansiklopedisi, C. 11, Yem Yayin, 1997, Istanbul 1997, s. 751.
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suyla olan bu iligki, dinlerin de etkisiyle diizenli bir temizlik alisgkanlhigina doniismiistiir. Her
din tapmnma Oncesi beden temizliginin ruh temizligi i¢in gerekli oldugunu vurgulamas,
tapmaklarin yaninda temizlik amagli yapilar ortaya ¢ikmustir.”

Osmanlinin yogun yapim eylemi i¢cinde hamamlarm o6nemli bir yeri olmustur.
Imaretler kurulurken, bir yere biiyiik bir camii yapilirken dini inanglar1 geregi iscilerin
temizlenerek calismalar1 i¢in ise oncelikle hamamlardan baslanmustir. istanbul’un fethinden
sonrada hamam yapimu siirdiiriilmiis, eskilerine oranla daha biiyiik yapilar ortaya ¢ikmistir.’

Hamamlarm Osmanli yasantisinda cok énemli bir yeri vardir. Islamiyet, kalp temizligi
kadar viicut temizligine de onem verir, durgun suyu degil akarsuyu temiz sayar. Buna bagh
olarak gelisen hamam gelenegi batililarin ¢ok ilgisini cekmis ve sik sik bunun Osmanlida bir
kurum haline geldigini belirtmislerdir. 17. yiizyil sonlarinda ¢esitli Avrupa kentlerinde Tiirk
Hamami modas1 ortaya ¢ikmistir. Hamam, camii, ¢arst ve kahvehane disinda her kesimden
halkin bir araya geldigi bir mekandir. Istanbul’daki hamamlar kendi i¢lerinde 6zel hamamlar,
yani saray ve konak hamami ile genel yani halk hamami olarak ikiye ayrilir. Saray ve konak
hamamlar1 i¢cinde kuskusuz en inliisii Topkap1 Saraymnda Mimar Sinan tarafindan yapilmis
olan Hiinkdr Hamamu ile Valide Sultan Hamami’dur.

Osmanli diinyasinda erkeklerin giinliik yasammda hamamin ¢ok Onemli bir yeri
olmasina karsin, Oryantalist resimlerde erkekler hamamini yansitan pek resim yapilmamaistir.
Bu resimlerde kadinlar hamami tasvir edilmistir, ¢iinkii Batililarin géziinde bu mekanlar tipki
harem gibi Dogudaki kosniilliigiin, disiligin bir simgesidir. Batili gezginlere gore hamam;
“Dogulu  kadinin yeryliziindeki cennetidir”’, “kentin tiim olaylarmin konusuldugu,
dedikodularmn uyduruldugu bir kadinlar kahvehanesidir.”

Oryantalizmin bir diisiince bi¢imi, anlatilarla, sdylemlerle kosullandirilmis ve
kosullandiric1 bir algilama c¢ergevesi olarak nasil kurulup isledigini diinyaya 1978 yilinda
basilan Oryantalizm adli kitabiyla Edward Said duyurdu. Aslen Filistinli olan ve ABD’nin
belli bash iiniversitelerinde okuyup 6gretim iliyeligi yapan Said’in bu kitab1 1980 yilindan
itibaren hiz  kazanan  post-kolonyalist  incelemelerin  de  Onciiliigiinii  yapt1
Said, Oryantalizm’de kendini {istiin goren, bu istiinligiinii hem top ve tiifekle, hem de
ekonomik olarak desteklemis olan ve bu istiinlikten vazgegmek niyetinde olmayan bir

kiltirin (ki Bat1  kiiltiiri  boyledir) bagka bir kiltlirti esiti  olarak anlayip

4 Ayla I:Jdekan, “Turk Hamam1”, Eczacibast Sanat Ansiklopedisi, C. 11, Yem Yayin, 1997, istanbul 1997, s. 752.
5 Ayla Udekan, “Tiirk Hamqml”, Eczacibast SanatAn;iklopedisi, C. 1, Y;m Yayin, 1997, Istanbul 1997, s. 752.
% Semra Germaner, Zeynep inankur, Oryantalistlerin Istanbul 'u, Tiirkiye is Bankas1 Yaymlari, Istanbul 2002, s.
190.

15



Ali Asker Bal, “Oryantalist Resimde Bedenin Kolonilestiriimesi Baglaminda “Tirk Hamami” Imgesi”,
Acta Turcica Cevrimici Tematik Tiirkoloji Dergisi, 11/2, “Kultldr Tarihimizde Hamam”, 13-23.

degerlendiremeyeceginden yola ¢ikar. Said’e gore sarkiyat¢cilik Avrupa’nmn, Dogu’yu
tanimlama girigimidir. Sonucta “Dogu, Edward Said’in son derece inandirict bir sekilde
gosterdigi gibi, Batili muhayyilenin (imgelemin) uydurmasindan baska bir sey degildir.”’

“Dogu yalnizca Batr’nin cografi komsusu degil, ayn1 zamanda en biiyiik, en zengin,
en eski somiirgesidir. Dil ve uygarliklarinin kaynagi, kiiltiirel rakibi, “kendinden baska”nin,
yani “Oteki’nin en derin ve 1srarli simgesidir. Sarkiyatcilik ya da “oryantalizm”, Dogu’nun
Bat1 tarafindan, Batr’nin kiiltiirel ve ideolojik kurumlari, bu kurumlarin dili ve doktrinleri,
kisaca Bat1 anlatilar1 yoluyla temsil edilmesidir. Bu temsilde Dogu suskundur.”®

Said’in Oryantalizm adli kitab1 yayimlandig1 zaman sarkiyat¢ilar arasinda biiytik bir
tepkiye neden oldu. Ugraslarini mesru ve nesnel bir bilim dal olarak goren sarkiyatgilar,
yaptiklar1 igin, bilin¢li ya da bilingsiz yanlilig1 tizerine kurulmus bu incelemeyi dogalari
geregi reddettiler.

Oryantalizmin son bulmasindaki 6nemli etkilerden biri turizm ve fotografciligin
yayginlagmasi, obiirii ise Dogu iilkelerindeki Batililasma hareketlerinin yavas yavas pitoresk
yasam1 bozmaya baslamasiydi. Bu iki olgu Dogunun Avrupalilar i¢in gizemini yitirmesine
neden olmustur.’

Oryantalizmin sanatsal cografyas1 biiyiik bir cesitlilik gosterir ve genel olarak Islam
tilkelerini icerir. Istanbul 19. yiizy1l Oryantalistleri i¢in en énemli merkezlerden biriydi. Bu
donemde kente resim yapmak amaciyla pek ¢ok sanat¢i gelmis ve burada cok sayida
Oryantalist resim gerceklestirilmistir. Resim sanatinda Oryantalizm belli bir {isluba bagh
kalmayip daha ¢ok ¢esitli resim akimlarma taniklik eden 19. yiizyilin 6ncelikli bir basarisi
olarak ortaya ¢ikmistir. 19. yiizyilda Dogunun liikksiine, gizemine ve onu ¢evreleyen biiyiilii
ortama kars1 uyanan hayranlik sanat¢ilarin esin kaynagi olmustur. Bu bdlgelerin bilinmeyen
adetlerini, taninmayan manzaralarmi resimleyerek, 19. ylizyilin sanat¢ilarinda bir tutkuya
donlismiistiir. Oryantalist resmin baslica varolus nedeni, kendine yabanci olani g('is‘[ermektir.]0

Oryantalist resimlerin ilgi ¢ekiciligi, resimleri tiretenler kadar resimlerin alicilarinin
goziinde, Dogunun gizemli, ice doniik ve irrasyonel olarak degerlendirilmesi ve ilgi nesnesi

olmay1 siirdiirmesinden kaynaklanmaktadir. Bu donemde duyduklar1 ve diistindiikleriyle

" Leppert, Richard, Sanatta Anlamin Gériintiisii, Imgelerin Toplumsal Islevi, Ayrint1 yayinlari, istanbul 2002, s.
261.

¥ Edward W. Said, Sarkiyat¢ilik, Bati'nin Sark Anlayislari, Metis Yayinlari, Istanbul 2001, s. 13.

? Zeynep Inankur, 19. Yiizyil Avrupa’sinda Heykel ve Resim Sanati, Kabalci Yayinlart, Istanbul 1997, s.1390.

' Semra Germaner, Zeynep Inankur, Oryantalistlerin Istanbul u, Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari, istanbul 2002, s.
36.
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yetinmeyerek, ger¢ek birer gezgine doniisen Batili sanatgilar esin aramak i¢cin Doguya gitmek
amaciyla bilimsel, askeri, diplomatik ya da ticari goérevler tistlenmislerdir.

18. yiizyillda Osmanli imparatorlugunda gezi kosullarinm zorlugu, biitiin gezginlerin
bildikleri bir gercektir. Bu nedenle gezgin ressamlar, kendilerinden daha 6nce bu bdlgeleri
gezenlerden aktarilan bilgilerden yaralanarak belli, klasiklesmis bir yol olusturmuslardir.
Ingres ve Jean Gros gibi Oryantalist resim yapan sanat¢ilar Doguya hi¢ gitmemislerdir."’

Oryantalist resimlerde saray, torenler, harem, hamam, esir pazari, dervisler, Istanbul
goriiniimleri, mesire yerleri, kahvehaneler en ¢ok ilgi ¢eken konulardir. Oryantalist resimlerde
uyusuk ve kosniil kadinlarin betimlendigi harem sahneleri pek ¢ok ressam tarafindan ele
almmistir. Siddet ve erotizm konularmin betimlendigi, esir pazari, harem ve hamam
sahnelerinde ¢ogu kez dogu hakkinda abartili kiiglimseyici ve Onyargili bir bakis agismin
sergilendigi izlenmektedir.'”> Bu bakis agis1 giiniimiizde Oryantalist resmin tanimlayici bir
0gesi olarak degerlendirilmekte ve Dogu’nun cografi bir yer olmasmin disinda siyasi bir
anlami oldugu da vurgulanmaktadir. “Dogu sorunu’na bakisla paralellik gdsteren bu anlayisa
gore, resimlerde zalim, kosniil ve tembel olarak nitelenen dogulu insanlar ile yiiceltilen dogal
giizelliklerin ¢ogu Islam sanati1 ve mimarh§1 drnegi olan nesneler diinyasinin betimlenmesi
arasinda 6nemli bir ayrim dikkati ¢ekmektedir. Bu donemde Anadolu, Ortadogu ve Kuzey
Afrika ile ilgili politikalarm belirlenmesinde Ingiltere ve Fransa’nin oynadigi énemli roliin
sanat ortamin1 da etkiledigi aciktir.

18. ylizyilda yasamis iinlii Tirk minyatiir sanat¢is1 Abdullah Buhari’nin bir yapiti
inceleyerek ve bu ¢izimi diger Oryantalist resimlerle karsilastirmak olduk¢a 6gretici olacaktir.
Buhari’nin “Yikanan Kadin” resminde, hamamda yikanan ¢iplak bir kadin goriiliir. Mermer
bir kurna 6niinde oturmus, elindeki hamam tasiyla basindan asagi su dokiinmektedir; el ve
ayak parmaklari, topuklart kinalidir, kiipeleri, yiiziigii, bilezigi ve pazubendiyle hayli siislii
olan kadinin bacaklarini kirmizi bordiirli acik mavi bir pestamal 6rtmektedir. Tamamen
Dogulu bir bakisla yapilan bu resimde hi¢bir ima yoktur ve sanat¢i cinsel herhangi bir

gondermede bulunmamistir. (Resim 1)

"' Semra Germaner, Zeynep Inankur, Oryantalistlerin Istanbul u, Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari, istanbul 2002, s.
38.
12 Semra Germaner, Zeynep Inankur, Oryantalistlerin Istanbul u, Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari, istanbul 2002, s.
39.
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Resim 1: Abdullah Buhari Resim 2: La Barbier, “Tiirk Hamam1”, 18. yiizyil.
“Yikanan Kadin”, 18. yiizyil.

La Barbier’nin “Tiirk Hamami1” 18. yiizyila ait baskisinda goriilen hamam, bu mekani
mimarisi ve hamam adabi ile ayrintili bigimde tanitan ve burasini kadin veya erkegin giinliik
yasantisinin bir parcasi olarak yansitan, erotik imalardan uzak nesnel bir betimdir. (Resim 2)
Bridgman’in “Banyoda Cocuk™ adli yapit1 da ayn1 sekilde masum bir banyo sahnesini tasvir
etmistir.

19. ylizyilda hamam konusunda en ¢ok resim yapan Jean Gerome’un “Nemli Bugu”,
“Hamamda Ciplak”, “Kadmlar Hamami1” ve “Bursa’da Biiyiik Kaplica” gibi resimlerinde
kadmin ¢iplakligini ve disiligini 6ne ¢ikaran bir yaklagimin egemen oldugu goriiliir. Gerome,
Avrupa kolonyalizminin uyguladig: siddeti saklayan ve Doguyu cinsel olanaklarin sapkin bir
cenneti olarak sunan tavriyla somiirgeci Fransiz hiikiimetiyle zengin sanat miisterileri
nezdinde oldukga popiiler bir isimdi. Onun bir¢ok resmi daha sonralar1 miistehcen dergilerde
cikacak olan fotograflar1 haber veren ilk ¢aligmalardir. (Resim 3,4)

Gerome, zihnindeki Dogu imajin1 vermek i¢in ¢ok ciddi tarihsel ve sosyal maddi
hatalar yapmaktan kacinmamustir. Ornegin hi¢ kimsenin asla soyunamayacagi Topkapi
Sarayr’'ndaki “Sehzadeler Tashigi”’nda bulunan kiicik ¢esmeyi bir hamam sahnesine
cevirmekte higbir bir sakinca gormemistir. Buradaki bir karis suda kuslar su i¢ebilir ancak
yikanmak imkansizdir! Yine “Topkapt Hamami” diye anilan resmin gegtigi sahne gercekte
Bagdat Koskii’niin oniindeki kamelyali havuzdur ve hemen arkasinda “hirka-i serif dairesi”
vardir. Burada kadm bulunmadigi gibi bu kutsal alanda herhangi birinin soyunabilmesi de

miimkiin degildir.

18



Ali Asker Bal, “Oryantalist Resimde Bedenin Kolonilestiriimesi Baglaminda “Tirk Hamami” Imgesi”,
Acta Turcica Cevrimigi Tematik Tlrkoloji Dergisi, 11/2, “Kultur Tarihimizde Hamam”, 13-23.

Resim 3: J. Gerome, “Nemli Bugu” Resim 4: J. Gerome, “Bursa’da Biiyiik Kaplica”

Hamamlar, kadinlarin timiiyle ¢iplak olduklari bir mekan olmas1 agisindan ¢ok ilgi
ceken yerlerdir. Kadin hamamlarinin, bu mekénlara girme olanagi bulan yabanci kadin
gezginler gayet ayrintili bir bigimde anlatmislardir. Fausto Zonaro, bu anlatimlardan yola
cikarak cok sayidaki ¢alisma yapmistir. Sanat¢inin Akaretlerdeki atdlyesinde gergeklestirdigi
triptigin ilk panosunun adi “Buyrun”dur. Burada feraceli ve peceli tic kadin hamam girisinde
gosterilmistir. Ondeki kadm fesli kii¢iik bir oglan ¢ocugunun elinden tutmaktadir. Nalinlarin
ve bir ¢ift terligin durdugu esikte bir pestamala sarilmis, yar1 ¢iplak geng bir kiz onlar1 igeriye
buyur etmektedir. Triptigin ikinci panosu “Hamamda” bu {i¢ kadin ve kiicik ¢ocuk

yikanirken, ticlincii pano olan “Keyif’te ise hamamdan sonra sedirlere oturmus, keyif

yaparlarken temsil edilmistir. (Resim 5)

Resim 5: Fausto Zonaro, “ Buyurun”, “Hamamda”, “Keyif”.
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Batili ressamlar tarafindan yapilmis en énemli hamam resmi kuskusuz Ingres’in “Tiirk
Hamami1”dir. Ingres, 1859°da prens Napolyon i¢in bir Tiirk kadinlar hamami tablosu
gergeklestirmis, ancak tablonun konusu prensin karisini rahatsiz edince, yapit 1860’da
kendisine iade edilmistir. Ingres bundan sonra hemen hemen kare bi¢iminde olan bu tabloyu

bir daireye ¢evirmis ve Halil Serif Pasa’ya satmistir. (Resim 6,7)

Resim 6: D. Ingres, “Tiirk Hamami1”, 1859. Resim 7: D. Ingres, “Harem Hamami”

Ingres, kadnlarin her tiirliisiinii dairesel bir cerceve icerisinde, pegesiz bir sekilde
tasvir edebilmek i¢in harika bir vesile olusturuyor. Sanat¢i, bu giizel bedenleri ¢ekiciliklerini
vurgulayan her tiirlii pozda ¢izmistir; sirttan, yandan, profilden kisaltimli perspektif olarak,
ayakta, yatar halde, zengin beden ¢izgilerini one ¢ikartacak sekilde, egilmis durumda, etrafi
ince bir tiirban ile sarili enselerini teri ile nemlenmis omuzlarint gostererek ve halvetin
glimiisi buharinin yumusattigi pembemsi solgunluk altinda, antik tanriganin mermeri ile
sultanin tenini harmanlayarak betimlemistir.

Ingres, “Tirk Hamami” Dogu temalarmi isledigi yapitlarindaki figiirler kaynaklik
ettikleri tilkelerin estetik zevkine uygun olarak sismanligin smirmda betimlenmislerdir.
Ingres’in hemen tiim yapitlarinda oldugu gibi, bu resminde de ¢izginin bicim belirleyici giicii
klasik anlayis icinde tiim coskusuyla ortaya ¢ikmaktadir. Ingres’in “Tiirk Hamami”nda da

goriilecegi gibi, Oryantalist ressamlar, hamamdaki ¢iplaklarin giizelligini 6ne ¢ikarmak igin
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genellikle bir zenci hizmetkar figliriinii de resme eklemeyi ihmal etmislerdir! Bu oryantalist
tarih anlayisinin “efendi ve kéle” tanimina uygun bir tavirdir.

Edouard Debat-Ponsan, 1883 yilinda yaptigr “Masaj, Hamam Sahnesi” adli tabloda,
hamamda uzanmis ¢iplak beyaz bir kadinla ona masaj yapan siyah bir hizmetkar: tasvir
etmistir. Hamam tasma uzanmis ve kendini birakmis kadmin bakimli viicuduyla zenci kadinin
gliclii, yipranmis viicudu ve hareketliligi yatay ve dikeyligi, agik ve koyu renkleri bir karsitlik
yaratmakta ve bu tiir kadin merkezli resimlerde genellikle goriilmeyen ama daima varligi

hissedilen efendiyi akla getirmektedir. (Resim 8)

|
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Resim 8: E.D. Ponsan, “Masaj, Hamam Sahnesi” Resim 9: J.E. Liotard, “Hamamda Frenk

Kadini ve Halayig1

Jean-Etienne Liotard’mm “Hamamda Frenk Kadimi ve Halayig1” adli pastel resmi
mermer bir hamam kurnasi oniinde duran geng bir kadinla hizmetkar1 betimlemistir. Her ikisi
de Osmanli giysileri i¢indedir, her ikisinin de parmaklar1 kinalidir, ayaklarinda ise onlar1
zeminin sicagindan koruyan yiiksek nalinlar vardir. Kadinin elinde uzun bir ¢ubuk,
hizmetkarin elindeki tasta ise fildisi bir tarak ve kima kabi vardir. Liotard, s6z konusu
Avrupali bir kadin olunca modelini giysiler i¢cinde gostermeyi tercih ederek, Batinin 6nyargili
zihniyetini agikca belli etmistir. (Resim 9)

Avrupali ressamlar, Dogu’da 151k ve rengin yanmi sira bir sanat yapitinda bezemenin
tasidig1 6nemi kavranmus, Islam kiiltiirinde var olan din, sanat, miizik ve giinlik yasam
arasindaki giiclii baglarin yarattigi soyut bir dilin, mistik ve i¢sel bir ifadesinin varligini
kesfetmistir.

Fransiz dugiinir Jean Paul Sartre Oryantalizmi “giinimiizde tedavisi heniiz
basarilamamis bir hastalik” olarak tanimlar ve asil olarak Batililara “¢iplak” olmay1 6nerir:

“Eger dayanabilirsek kendimize bakalim ve bize ne oldugunu gorelim. Once, o

21



Ali Asker Bal, “Oryantalist Resimde Bedenin Kolonilestiriimesi Baglaminda “Tirk Hamami” Imgesi”,
Acta Turcica Cevrimici Tematik Tiirkoloji Dergisi, 11/2, “Kultldr Tarihimizde Hamam”, 13-23.

beklemedigimiz gercekle, insanh@imzin ¢irilgiplak haliyle yiizleselim. Iste, orada, oldukca
ciplak bir halde gorebilirsiniz onu ve gordiigiiniiz hi¢ de hos bir manzara degildir. Bu gergek,
bir yalanlar ideolojisinden, yagmaya miikemmel bir mesruiyet hazirlamaktan baska bir sey
degildi; tath sozleri, duyarlilik iddialar: saldirganhigimizin kilifiyd.”"?

Oryantalist resimlerdeki en belirleyici unsurlardan biri, Batili gozlemcilerin hicbir
surette resmedilen renkli ve egzotik diinyaya dahil edilmemesiydi. Dogu, tiim masalsiligi,
kadinsiligi, sefahati ve davetkar sehvetiyle Avrupa burjuvazisinin sadece disaridan (istahla)
gozledigi, kendi medeniyet ve adabimuaseret smirlarinin 6tesinde yuvalanmis tiirlii bedensel
arzularmi yansittig1 bir karsit diinya olarak kendi mahremiyeti i¢inde sunulmaliydi. Batili
roman ve seyahatnamelerde oldugu gibi oryantalist resimlerde de Dogu, ataleti, barbarlig1 ve
cehaletiyle diizeltilmeye ve temsil edilmeye muhta¢ (zira o kendini ifade etmekten acizdir)
karanlik bir bolge olarak genellestiriliyor, bu sayedede sOmiirgelestirme hareketinin
mesrulastirict zemini pekistiriliyordu. Oryantalist resim miidahaleci ve yayilmaci Avrupa
ideolojisinin yalnizca yansitildig1 ve cisimlestirildigi bir sanat degil, bizzat tiretildigi ve idame
edildigi bir temsil alamdir.'*

Tiirk-Islam kiiltiiriinde uhrevi bir mimari unsur olarak kurgulanan hamamlar temizlik
ve armma amagl insa edilmislerdir. Oryantalist resimlerde “Tiirk hamam1™” imgesi, Avrupal
sanat¢ilarin kolonyalist yaklasimlarina bagh olarak, ¢iplak koéle kadinlarim sehvet dolu

gosterildigi, cinsel olanaklarla dolu sapkin cennet tasarimi olarak karsimiza konmaktadir.
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Anamas Yoresi Halk inanglarinda Temizlik Kavram

Orhan Celtikei®

Giris

Kilttir, bir milletin tarth boyunca meydana getirdigi maddi ve manevi unsurlarin
biitlinli, o milletin kendine has olusturmus oldugu degerleridir. Giindelik hayattan devlet
hayatina kadar, yasayisin timiinii i¢inde alan bu degerler manzumesi “Kiiltiir” {in konusunu
teskil eder. Dolayisiyla dil, sanat, i¢timai ve iktisadi hayat, halk inanglar1 vs. hep bir kiiltiiriin
ortaya c¢ikardigi, sekillendirdigi ya da bir kiiltiirii var eden ve yasatan unsurlardir. Kiiltiir
kavrami {lizerinde bir¢ok fikir adami durmustur. Bu fikir adamlarinin basinda kuskusuz Ziya
Gokalp gelmektedir. Gokalp kiiltiire; “Bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakelevi, bedii,
lisani, iktisadi, fenni hayatlarmin ahenkli bir mecmuasidir’’ diyerek, kiiltiirli milletlerin var
olusundan bu yana, her alanda, sahip oldugu, milleti ayakta tutan, birlestirici ve ileriye tasiyici
bir unsur alarak gérmektedir. Emin Bilgi¢’te “Milli Kiiltiir Davamiz” adli eserinde kiiltiirii:
“Bir millete sahsiyetini veren, diger milletlerle arasindaki fark: tespite yarayan, tarihin seyri
icerisinde, tesekkiil etmis, kendine has maddi ve manevi degerlerin ahenkli bir biitiinidiir*?
seklinde tanimlamis Gokalp’e yakim bir tanim getirmistir. Ibrahim Kafesoglu kiiltiirii; “Her
toplulugun kendine has yasayis ve davranis tarzidir > seklinde tanimlayarak milli ve millete
has olma ozelligine dikkat c¢ekmistir. Sosyal antropoloji alaninda ¢alismalar yapan, Tiirk
diinyasmin bir¢ok kesiminde halk kiiltiirli ve inang¢lar1 alaninda, alan ¢aligmalari bulunan
Yasar Kalafat ise kiiltiirli; “Bir toplumun ortak kimligini agiklayan, toplumun hayatmin biitiin

sektorlerinde yarattig1 degerleri” olarak gormektedir. Ona gore; hukuk, sanat, inan¢ ve adetler

" Orhan Celtikgi, )
Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Ana Bilim Dal1 Doktora Ogrencisi, Antalya.
umaykaan2 50@hotmail.com

! Ziya Gokalp, Tiirkciiliigiin Esaslari, Arkadas Matbaasi, Istanbul 1940, s. 30.

2 Burhan Goksel, “Kiiltiir”, Milli Kiiltiir, Igﬁltﬁr ve Turizm Bakanhgl, Ankara 1987, S. 56, s. 101.
3 {brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiikken yayinlari, Istanbul 1984, s. 16.
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kiiltiirtin - alam1  i¢inde yer alir. Bunlarin toplam:i kiiltiirdiir ve milletin kimligini
olusturmaktadir.* Dolayistyla kiiltiir bir kimlik kazanmadir.

Kiiltiirler, milletleri var olma nedeni kilarlarken ayni zamanda kaynastirict ve
kenetletici bir 6zellige de sahiptirler. Genel olarak iktisat ve teknikten, hukuk ve dine
varincaya kadar biitiin degerlere ait olan gorgii ve bilgi bakimindan baglanis ve kabullenis
anlamma gelen halk inanglari,” inanglar ve uygulanma noktalari itibari ile kiiltiiriin alt ve en
onemli dallaridan birini olusturmaktadir. Halk inang¢lar1 toplumu birlestirici ve biitiinlestirici,
bir arada tutucu bir 6zellige sahiptir. Halk inanclari, halkin otantik degerleri ve uygulama
alanlar1 oldugu i¢in toplumsal birliktelikte ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Bu yonii ile halk
inanglari, yasadigi alandaki her ferdin sahiplendigi toplum olarak da uygulamaya gecirdigi
biitiinlestirici ve kaynastiric bir 6zellik tasimaktadir.’

Tirkler, tarihlerinin her doneminde kiiltiir birikimleri ile medeniyete katkida
bulunmuglardir. Kiiltiir dedigimiz sey her toplumda farkli 6zellik gosterir. Yani kiiltiir
toplumlarin yasama bi¢imleri ile ortaya ¢ikar. Medeniyet ise kiiltiir birikimlerinin insanlarin
hizmetine sunulmasidir diyebiliriz. Netice olarak kiiltiir ve medeniyet bir biitiiniin parcalari
gibidirler. Birbirinden ayrilmalar1 miimkiin degildir. Gilinlimiiz medeniyetinin temelinde
kiiltir birikimi yatmaktadir. Temizlik de kiiltiiriin veya Tirk kiltiirtiniin bir parcasidir.
Medeni olmanin siiphesiz ilk sartlarindan birisi de temiz olmaktir. Toplum olarak temiz
olabilmek, fert olarak temiz olmakla miimkiindiir. Tiirkler temiz olmaya tarihleri boyunca
biiyiikk énem vermislerdir. Oyle ki temizlik anlayisimiz; “Aslan yattig1 yerden belli olur”
seklinde atasézlerimize girmistir. Yine; “Temizlik imandandir, Temizlik imanin yarisidir”
gibi sozler inan¢ anlaminda da temiz olmamizi gerektiren unsurlar olarak karsimiza
cikmaktadrr. Halk inanglarinda temizlik kavrami da uygulama noktalari itibari ile ¢ok
onemlidir.

Anamas yoresi halk inanglarinda temizlik uygulamalar1 dogumdan olime kadar
hayatin her alanint madden manen kapsamaktadir. Bu tiir arastirmalarda halk kiiltiiriinde
halkin ortak uygulama ve davranis kaliplarini, inan¢ uygulamalar1 neticesinde olusan
geleneklerini, ge¢misten gilinimiize ve yarinlara tasinacak kiiltiirel zenginlikleri

goriilebilmektedir. Bu baglamda halk inanglar1 milli, baglayici, degismez, ortak ve

* Yasar Kalafat, Abay’in 150. Yilinda Ipek Yolu Giizergahlari, Ecdat yayinlari, Ankara 1997, s. 12 vd.

> Ali Celik, Halk Inanclari, Beyan yayinlari, istanbul 1995, s. 17. . .

% Orhan Celtikci, Yasar Kalafat’in Eserlerinde Tiirk Diinyas: Kiiltiir ve Halk Inanclar, 1Q yaymlari, istanbul
2007.
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bilinmezlik 6zellikleri ile toplumda bir yandan birlestirici olurken bir yandan da gelecege tek

viicut yliriiyebilmede biitiinlestirici bir rol oynamaktadir.

Calisma, 15. ve 16. yiizyillarda yoreye gelip yerlesmis, konargdgerlikten yerlesik
hayata gecmis, glinlimiiz itibari ile Yoriikk kabul edilen Isparta il sinirlari igerisinde, il
sinirlarmin dogu tarafinda yer alan ve Anamas yoresi adiyla anilan bolgede yasayan
Yoriiklerin, hayatin muhtelif zamanlarinda temizlik kavram ile ilgili olarak uyguladiklar1
halk inanglar1 tespitlerini icermektedir. Arastirmanin Anamas yoresi ile sinirli tutulmus
olmasi, ad1 gecen yorede yasatilan halk kiiltliriintin, halk inanglarinin yorenin dis gocler
almamas1 dolayisiyla bozulmamis ve bize gore orijinal kabul edilen uygulamalarmin olmus
olmasidir. Dolayisiyla, calismada adet, gorenek, gelenek ve inanis olarak uygulanan halk

inanclar1 uygulamalar tespitleri konu edilmistir.

Akdeniz Bolgesinde yer alan Isparta ilinin Anamas yoresinde (bu yore icerisine; Aksu
ilgesi, Yakaafsar Kasabasi, Elecik, Karacahisar, Katip, Karagi, Kosre, Sofular, Terziler, Yaka,
Yaylabel Koylerini almaktadir.) uygulanmakta ve yasatilmakta olan temizlik ile ilgili halk
inanglar igerikli uygulamalar1 tespit etmek, halk inan¢larinda temizlik kavraminin 6nemi ile
toplumsal anlamda birlestirici ve biitiinlestirici rolii tizerinde durmak, halk inang¢larimizda
temizlik anlayisinim 6nemli oldugunu ortaya koymaktir.

Diinya bilim ve bilgi ¢aginda hizla ilerlerken, iilkeler iirettikleri bilgi ve teknoloji
sayesinde smir tanimamakta, bagka {ilkelerin sinirlarina teknolojileri ile girmektedirler.
Teknoloji  beraberinde iletisimi de getirmektedir. Teknolojide ilerlemis tilkeler
teknopsikolojik hareketlerini yapip sinirlar1 disina hiltkmetmeye calisirlarken diger iilkelerin
teknolojik gelismeler sayesinde kendilerini koruma ve kollama silahlar1 kiiltiirel degerleri
olmaktadir. Kiiltiirel unsur ve degerler ayn1 zamanda milletin milli 6zellikleri olmaktadir. Bu
ozelliklerin basinda stiphesiz ki milli kiiltiirel kimlik gelmektedir. Gelecegin kiiltiirel yasayisa
bagl olarak belirlenecegi bir doneme gidiyoruz. Bu baglamda, iilkemizin her kesiminde ve
yoresinde yasatilmakta olan kiiltiirel degerleri gelecegimize sahip ¢ikilmasi ve milli kimlik
bilincini ayakta tutulmasi anlaminda ¢ok 6nemlidir. Bu yiizden ¢alisma kiiltiirtimiiziin alt kolu
olan halk inancglar1 uygulamalarinda bu uygulamalara ne kadar sahip ¢ikmakta oldugumuzu ve
kiiltiirel degerlerimizi ortaya koyup kiiltiirel degerlerimizin bize ne kazandirdigini saptamak
adina ¢ok onemlidir. Calismanin bir bagka 6nemi, alan ¢alismasi olmasi dolayisiyla baska

yorelerde yasatilan halk inanglar1 uygulamalari hususunda mukayeseli ¢alismaya zemin
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olusturmus olmasidir. Ornegin Mersin yoresinde yasayan Yoriiklerin halk inanglari ya da
Makedonya’da yasayan Yoriiklerin halk inanglari, arastirmacilarin temizlik uygulamalar: ile
ilgili yapacak olduklar1 alan ¢aligmalarmi mukayese etmede 6nemli bir veri olabilecek olmus
olmasidir.

Calismada Isparta il smirlarinin dogu kismi yerleskesinde kalan ve Anamas diye
adlandirilan bolgede —Anamas bir yerlesim yeri olmayip yoreye verilen isimdir- halk
inanglarinin temizlik boyutu ile ilgili hayatn her sathasinda yasatilmakta olan uygulamalari
tespit edilmeye calisilmistir. Calisma, yerine gore yoreden birisi ile miilakat yapilarak, yeri
geldiginde ise yazili kaynaklardan istifade edilerek hazirlanmistir. Calismanin konusu, halk
inanclarinin temizlik boyutu eksenli uygulama noktalar1 oldugu i¢in uygulamalarda temizlik
ile fiili olarak uygulanmakta olan inan¢ eksenli tespit edilen halk kiiltiirii unsuru bilgilerine

yer verilmistir.

Dogum ile ilgili uygulamalar

Dogum ile ilgili olarak Tirkiye’nin her yerinde ¢esitli uygulamalar oldugu gibi
Anamas yoresinde de gerek dogum oOncesi, gerek dogum esnasi gerekse dogum olduktan
sonraki sathalar ile ilgili halk inanis1 uygulamalarina rastlanmaktadir.

Hamile kadin dogum yapinca, evin dnceden temizlenmis bir odasma alinir. Dogum
yapmis logusa kadin, kirk giin boyunca ¢ok zorunlu olmadikca evden disar1 ¢ikmamaya 6zen
gosterir, evinden disar1 herhangi bir sey vermez. Logusalik doneminde ibadethanelere
gidilmez, mevlit yerlerinden uzak durulur. Pis yerlere basmamaya dikkat edilir. Eve misafir
gelirse nazar deger inanci ile logusa kadin uykudan uyandirilmaz. Kirkli kadinin odasina
kadindan daha dikkat cekici renkte esyalar konur. Bu uygulama ile eve gelen misafirlerin
dikkatleri logusadan ziyade esyalar {izerine ¢ekilmis, logusa kadin da nazar degmesinden
korunmus olur.

Cocuk dogdugu zaman ii¢ ezan sesi duyulmadan ¢ocuga anne siitii verilmez. Cocugun
kulagma ezan ve kamet okunur. Bu uygulama, ¢ocugun ileride dogru, diiriist ve dininden
ayrilmayan, temiz kalpli birisinin olmas1 arzusundan dolay1 yapilmaktadir. Cocugun kirki
c¢ikmadan tirnaginin kesilmesi iyi bulunmaz. Kesilirse, ¢ocugun ileride hirsiz ya da arsiz
olacagina inamlir.” Bu inanistan dolayi, tirnak kesiminde ¢ocugun kirkinin ¢ikmasi beklenir.

Cocugun 40’1 ¢ikinca tirnagi pazartesi ya da cuma giinii kesilir. Kesilen tirnaklar bir kagida

" Isparta’nin Folklorik Yapisi, Altintug Matbaasi, Isparta 1998, s. 1.
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sarilip bir evin duvarma ya da temiz bir yere konulur. Tirnag1 yakmak ya da agik yere sagmak
1y1 bulunmaz.

Yeni dogmus ¢ocuga, dogumunun ilk haftasinda, tuzlama uygulamasi yapilmaktadir.
Tuzlama uygulamasi ergenlik donemi sonrasi ¢ocugun terinin ve teninin kokmamasi i¢in
yapilan bir uygulamadir. Tuzlama uygulamasi ¢ocugun dogdugu muhitin -cogu kere yasli,
eline i yakisan- bir kadini tarafindan yapilir. Cocuk, elbiseleri ¢ikarilarak, onceden
hazirlanmis (Tuz, su ve giizel kokular karistirilmis, son zamanlarda tuzun i¢ine bal da ilave
edilmektedir) c¢ocugun teninin her yerine siiriilmekte, karisimla c¢ocugun viicudu
ovulmaktadir. Hatta, karisim nefesinin ileride kokmamasi i¢in agiz i¢ine damaklarina kadar
siiriiliir.® Béylece ¢ocuk tuzlanmis olmaktadir.

Anamas yoresinde, dogan c¢ocugun ve annesinin kirklanmasi uygulamasi vardir.
Dogumun kirkinci giinlinde kadin da cocukta yikanmak suretiyle kirklanmaktadir. Bu
uygulama ile hem ¢ocugun hem de annenin kirkinin ¢iktig1 kabul edilmektedir. Kirk1 ¢ikmis
anne, evden disar1 serbestge ¢ikabilir, ¢ocuk kirki ¢ikmadan 6nce kirki karisacak diye baska
cocuklarla bir odada ayn1 anda bulundurulmazken, ya da yeni dogum yapmis iki anne kirklar1
karisacak diye bir araya gelmezlerken ¢ocuklarin kirklar1 ¢iktiktan sonra bu uygulamalardan
vazgecilmektedir.’

Anamas yoresinde erkek cocuklar yedi yasindan once mutlaka siinnet ettirilir.
Stinnetler, genellikle mevlitli yapilmaktadir. Siinnetten 6nce mevlit okutulup yapilacak olan
stinnetin hayirli olmasi i¢in dualar edilir. Stinnet olmus ¢ocuk i¢in “Artik erkek oldun”

denilir.'°

Evlenme

Tirk toplumunu giiclii kilan en 6nemli 6zellik giiclii bir aile tipine sahip olmus
olmasidir. Giiglii aile tipleri ise temeli saglam evliliklerle miimkiin olmaktadir. Anamas yoresi
Tirklerinde de evlilik 6nemli bir miiessesedir.

Anamas yoresi civarinda gelin alimacak kizin 6zellikle annesinin temiz olmasi,
temizlik anlayisinda titiz olmasi ¢cok dnemlidir. O yilizden “Anasina bak kizini al esigini gor
evine gir” sozii yorede siklikla kullanilmaktadir.'' Yine “Kiz anadan 6grenir bohga diizmeyi,

ogul babadan Ogrenir sohbet gezmeyi” s6zii gelin adayr se¢iminde yaygin olarak

¥ Mustafa Eryilmaz, Dogum: 1970, Agilkoy.

? Ummii Kiling, Dogum: 1945, Yakaafsar Kasabasi.
1% Osman Kiling, Dogum: 1944, Yakaafsar Kasabasi.
' Safiye Dingtiirk, Dogum: 1948, Yakaafsar.
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kullanilmaktadir. Ayni zamanda kizin temizlik yoniinden becerikli olup olmadigini gérmek
icin kiz istenmeden Once, kiz1 istemeyi disiinen erkek tarafindan ti¢ kadin, kiz evine usulen
cay, kahve igmeye gider. Bu ziyarette 6zellikle kizin ev temizligine dikkat edilir. Misafirlik
esnasinda oturmak i¢in 6zellikle oda koseleri tercih edilerek koselerde hali altlarina temiz mi
degil mi diye bakilmakta, yine evin umumi yerlerine bir bahane bulunarak gidilmekte, kizin
bir nevi notu bu kontrole gore verilmektedir.'> Evlenecek taraflarin karsilikli olarak maddi
denkligi ve siilale tarafinin itibar temizligi ¢ok 6nemlidir. Kiz tarafinin siilalesinde hirsizlik
yapip toplumun goéziinden diismiis, baskasinin namusuna kem go6zle bakmis birilerinin
olmamasina 6zenle dikkat edilir."

Gelin olan kiz damada teslim edilmeden 6nce bekaret temizligini isaret eden kirmizi
kurdele kizin beline baglanir. Bu uygulama kizin erkek kardesi tarafindan yapilir. Bu
uygulama ile kizin yeni gittigi evine bereket gotiirdiigiine de inanilir. Kiz baba evinden
ayrilirken bahtinin temiz olmasi inanci ile kizin ardindan su serpilir. Gelin yeni evine girerken
yeni evinde esi, kaymvalidesi ve kaymnbabasi ile iliskilerinin temiz ve giizel olmasi, karsilikli
iligskilerde gelinin agzindan kotii s6z ¢ikmamasi beklentisi ile geline yeni evine girisinde bal
yalatilir, eliyle giris kapismin tistiine yag stirdiiriiliir.

Gerdek oncesi damat ve kiz ikiser rekat siikiir namazi kilarlar. Yapilan bu ibadet
genelde temizligin, hayata sifirdan baglamanin gostergesi olarak yapilmaktadir. Ayrica, ibadet
evlilik kutsalliginin simgesi olan gelinin duvaginin iizerinde yerine getirilir. Bu yonii ile bu
uygulama hayata yeniden baslamanin ve karsilikli s6zlesmenin bir géstergesidir.

Evlenmede kizin bekareti ¢ok onemlidir. Gerdek gecesi sonrasi kiz tarafi ¢arsafa

mutlaka bakmaktadir. Kiz temiz ¢ikmus ise miijde kizin babasina acilen verilir.

Oliim

Olen kisinin defni kisi aksam vakti 6Imiisse ertesi giine birakilir. Bunun sebebi kerahet
vaktinden sonra yerin kilitlendigi inancindan kaynaklanmaktadir. Ertesi giine birakilan
cenazeler temiz serin bir yerde bekletilir. Cesedin {izerinden kedi ge¢gmemesine azami
diizeyde dikkat edilir. Olene sevap kazandirmak maksad: ile Kur’an-1 Kerim okunacaksa
cesedin bulundugu odada degil bagka bir odada okutulur. Bu uygulamadaki amag¢ 6lenin pis

olabilecegi diisiincesindendir."* Anadolu ve Tiirk diinyasinin hemen her yerinde uygulanan

2 Ummii Kiling, Dogum: 1945, Yakaafsar Kasabast.
'3 Mustafa Demir, Dogum: 1938, Aksu.
'* Osman Kiling, Dogum: 1944, Yakaafsar Kasabas.
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Olinlin sismemesi i¢in cesedin iizerine demir veya metal malzeme (Bigcak, makas...vb)
konulmasi Anamas yoresinde de uygulanmaktadir.'

Cenaze yikandiktan sonra cenazeye glizel kokular siiriiliir. Yorede cenazeye genellikle
gilil suyu dokiilir. Cenaze ile mezara kefenden bagka hi¢bir sey konulmaz. Cenazenin
yikandig1 suyun iizerinden atlanilmasi ve bu suya ayak basilmasi iyi bulunmaz. Cenaze
gomiildiikten sonra mezarin basinda yalniz imam kalir ve cenaze i¢in Telkin duasi okur. Bu
duanin yapilmasindaki amag, yine dlenin diinya da iken yaptig1 hatalarinin affi i¢indir. Cenaze
mezarliga defnedildikten sonra cenaze evine geri gidilip dua edilmektedir. Burada yapilan
dualarin ve okunan Kur’an-1 Kerimin o6liiniin gilinahlarin1 hafifletecegine, 6liiniin
gilinahlarindan temizlenecegine olan inang¢ vardir. Okunan dualarm 6len kisiye ulasacagma da
inanilir.

Olen kisinin ardindan Sliimiiniin 3. giiniinde pisi'® yapilip dagitilir. Yedinci, yirmi
birinci ve kirkinci giiniinde mevlit ve dualar okunur, yemek verilir. Bu uygulama yine 6len
kisiy1 giinahlarindan arindirmak i¢in yapilmaktadir.

Miibarek sayilan giinlerde, 6zellikle kandillerde, pisi ya da benzeri ¢orekler pisirilerek
cogu kere pisirip dagitana atasindan miras kalmis bir kapta mahallenin yine ¢ogu kere
ergenlik donemine girmemis ¢ocuklarmma dagitilir. Bu uygulama ile ge¢miste 6len atalarin
ruhlarma dagitilanin ulagsacagma inanilir. Genellikle ¢orek dagitilanlarin ergenligine girmemis
cocuklar olmasmin sebebi, onlarm heniiz gilinahlarmin  olmadigina inanilmasmndan
kaynaklanmaktadir.

Yorede olenleri arkalarindan hayirla yad etmek esastir. Olen diinya yasayisinda ne
kadar kotii ve sevilmeyen birisi olursa olsun geride kalanlar aralarindan konustuklar1 vakit
olen hakkinda kotii idi demezler. Mutlaka “iyi idi” derler. Olenin ardindan &lenin arda kalan

giyilebilecek, kullanilabilecek tiir elbise ve esyalar1 hemen temizlenir, muhtag olanlara verilir.

Diger uygulamalar

Yorede cuma vakti namazina azami diizeyde 6nem gosterilmektedir. Cuma giinii
namazdan once genellikle is yapilmamakta, zaman cuma ibadetine gitmek i¢in hazirlik
yapmakla gec¢irilmektedir. Bu maksatla ibadet 6ncesi genellikle gusiil abdesti alinmaktadir.
Twnaklar kesilmekte giizel kokular siirlinlilmekte en temiz ve en sevilen elbiseler

giyilmektedir. Cumadan ¢ikanlar birbirlerine “Cumaniz hayirli olsun, Allah dualarmizi kabul

> Omer Soyyilmaz, Dogum: 1939, Yakakoyii.
' Mayalanmis hamurdan yapilmaktadir. Mayalanmis hamur 1 cm kalmhgmnda yuvarlak bir sekilde elde
hazirlanarak tavada yagda kizartilir. Bu hazirlanan yiyecege pisi denilmektedir.
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etsin” derler. Bu aynm1 zamanda toplumsal birlikteligi arttrmakta, bireyler arasi bagi
kuvvetlendirmektedir.

Mirag¢ kandili ve Ber’at kandili ile ilgili giinlerde toplumsal yardimlasma ve kaynagma
ornegine rastlanmaktadir. Kandillerden 6nce her ev sahibi kendi evini ve evinin Oniinii
temizlemektedir. Yine sokaklar ve mahalle camisi el birligi ile temizlenmektedir. “Herkes
evinin Oninli temizlese kirli yer mi kalir?” denilmektedir. Ayrica, kandil gecelerinde
camilerde giilsuyu dagitilmaktadir. Giil suyunun Hz. Muhammet’in terinden yaratildigi inanci

1
vardir.!”

Yine temizlik uygulamalar1 ile ilgili olarak Ramazan ve Kurban Bayramlari
oncesinde mezarliklar ziyaret edilip imece usulii ile mezarliklar mutlaka temizlenmektedir.

Kurban Bayramlarinda kurban kesmek esastir. Yorede kesilen kurbanlarin i¢
organlarma karst bir saygi vardir. Kurbanin i¢ organlar1 mutlaka bir cukur esilerek
gomiilmektedir. Boylece, okunmus olan kurbanin i¢ organlarint gdommekle sevap
kazanildiga ayni zamanda ¢evre temizligine de dikkat edildigi diistiniilmektedir.

Aksam ezanmdan sonra tirnak ve sagin kesilmesi uygun bulunmaz. Kesilirse sa¢ ya da
tirnagmi kestirenin émriiniin kisalacagma inamilir.'® Tirnak kesme genelde cuma giinleri
yapilir. Aksamlar1 sakiz ¢ignenmesi iyi bulunmaz. Cignenirse “Oliilerin etini ¢igniyorsun”
denilir.

Bereket ile ilgili uygulamalara da yorede rastlanmaktadir. Hidirellez giinii yiyeceklerin
bulundugu kaplarin agizlar1 agik brrakilir. Bugiin bereketli olacagmna ianildig1 i¢in maya
kurulur. Giil bahgesine gidilip adak yapilir. Boylece mayanin bereketli olacagma, yapilan
adagn sebebinin yerine gelecegine inanilir."”

Kiiciik c¢ocuklarm kurbaga ya da kaplumbagalara dokunmasi ile ellerinde sigil
cikacagmma inanilwr. O yiizden kiigiik cocuklarin kurbaga kaplumbagalara dokunmasi iyi
bulunmaz. Biiyiik ulu kabul edilen ¢inar agaci, pinar agaci gibi agaclarmn altma ¢is yapilmaz,
yapilmasi uygun bulunmaz. Yapilirsa cinlerin ¢arpip insanin agzinin burnunun egrilecegine
mnanilir.

Temizlenen mutfak malzemeleri eger bir kapta temizlenmis ise kaplarin yikandigi
kirlenen pis su orta yere dokiilmez. Disar1 dokiilecekse, besmele ¢ekilerek el ayak ugramayan
bir yere dokiiliir’. Karsilikli iliskilerde sabun ile ilgili uygulanan bir uygulama da vardir. ki

kisi aralarinda sabun aligverisi yapacaklarsa ya sabunu yere koyup diger kisinin almas1 istenir

'7 Ahmet Dingtiirk, Dogum: 1938, Aksu.
'8 Osman Kiling, Dogum: 1944, Yakaafsar Kasabas.
¥ Isparta’min Folklorik Yapisi, Altmtug Matbaasi, Isparta 1998, s. 2.
20
age., s. 5.
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ya da sabun elin ters tarafina konulup kisinin almas1 istenir. Sabun direk olarak elden ele
verilmez. Verilirse iki kisinin arasinda kavga cikacagina, aralarma diigmanlik gerecegine
inamlir*’.

Yorede nazara kuvvetle inanilmaktadir. Ozellikle, mavi ve yesil gozlii kisilerin nazar
dokundurduguna inanilir. Kem gozlerin nazarindan korunmak i¢in evlerin girisine
kaplumbaga yavrusunun kabugu, igde c¢ekirdegi veya c¢orekotu asilir. Bu sayede nazar
dokunmasindan korunduguna inanilir. Kiigiik ¢cocuklarm nazardan korunmasi i¢in ise gok
boncuk takma uygulamasi yapilir. Eger nazar dokunduguna inaniliyorsa nazar dokunan kisiye
iizerlik otu ile tiitsii yapilarak kisi nazardan kurtarilir. Nazar boncuguna bolgede, g6z boncugu
ya da gok boncuk da denilmektedir. Nazar boncugunun kem gozlerden koruduguna inanilir.
Bu inanistan dolay1 6zellikle hayvanlara gok boncuk takilmaktadir.

Sag¢ tarandiktan sonra tarakta kalan sac¢lar disar1 atilmaz. Genelde yakilarak yok edilir.
Disar1 el ayak altina atilirsa atan kisinin bagmin agriyacagina inanilir. Sa¢ yakilirken “Diinya
da kiil ol Ghirette giil ol” denilir’®. Orta yerlerde, acikta akan pis sularm iizerinden
atlamilmaz. “Seytan ¢arpar” denilir. Yorede sogan kabuklar1 yerlere atilmaz. Ekmek tiim
Tiirk diinyasi kesimlerinde oldugu gibi Anamas yo6resinde de kutsal kabul edilir. Kazara yere
diisen ekmek pargasi hemen yerden alinip Opiiliip uygun yere kaldirilir. Yenilmeden arda
kalan ekmek parcalar1 temiz bir yere dokiiliir. Kesinlikle pis kabul edilen el ayak altina
dokiilmez. >’

Anamas yoresinde kia yakmak onemlidir. Kina bazen adanmisligin bazen temizligin
gostergesi olarak yakilmaktadir. Kina siinnet olan ¢ocuklara, evlenip yeni yuva kuracak
ciftlere (6zellikle geline), kurban edilecek koglara, askere gidecek asker adaylarma ve yash
kisilere yakilmaktadir. Kina yakinmakla bir taraftan adanmislik ifade edilirken bir taraftan da
yakinanin giizellesildigine inanilir.

Temiz kazang kazanmak c¢ok Onemsenir. Haksiz yere elde edilmis kazancglar icin
“Temeli ¢iirtik olursa servet daglar olsa dayanmaz” denilir.

Hastaliklardan kurtulmak i¢in pagavra bez baglamak adeti goriiliir. Karamik, Cogiir,
kizilcik gibi agaclarin dallarma hastaliktan kurtulmak umudu ile parca bezler baglanir. Bu
sayede dileklerin kabul olacagina, hastaliklardan kurtulunacagina inanilir. Ayrica, d6mrii uzun
olan ulu agaclara tas koyma uygulamasi da bu amag i¢in yapilmaktadir. Bize gore bu bir nevi

kansiz kurban uygulama adetidir.

! Mustafa Kog, Tiim Yonleri Ile Isparta, Tiirk Kéyii Yayinlari, Isparta tarihsiz, s. 206.
22 Isparta’min Folklorik Yapisi, Altintug Matbaasi, Isparta 1998, s. 10.
» Mustafa Kog, Tiim Yonleri Ile Isparta, Tirk Kéyii Yayinlari, Isparta tarihsiz, s. 203.
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Yorede dogum, evlenme, 6liim ve bunlarin disinda hayatin i¢inde yapilmakta olan

uygulamalar ve inanislar ile ilgili tespitlerimiz bunlardir.

Sonug¢

Yiizyillar gecmis olmasma ragmen toplumda tarih siireci icinde sekillenmis olan adet
ve nang kaliplar1 devam etmektedir. Halk kiiltiir ve inang¢ kaliplar1 toplumun var olusundan
bu tarafa tasidig1 degerleridir. Cocugun kirklanmasi uygulamasi, gelin yeni evine girerken
yapilan uygulamalar, 6lii evinde toplanilmasi... gibi uygulamalar toplumumuzda eski Tiirk
inanclarmnin birer kalintilar1 olup giintimiizde “adettir yapilir” anlayisi ile toplumun genelinin
benimsedigi sosyal ve kaliplasmis halk inang¢lar1 uygulamalaridir. Teknoloji ve bilimsel
buluslarmn hayat1 gelistirip degistirmesine ragmen toplumsal uygulamalarda ve kullanim
araclarinda birgok unsur degismesine ragmen halk inanglar1 yasatildigi fertleri arasinda
uygulanma pratigi anlaminda tiim canlilig1 ile devam ederken, bize bir taraftan stratejik bir
boyutunu da ortaya koymaktadwr. Halk inanglar1 uygulama alaninda insanlar1 birbirine
yaklastirip kaynastiran, toplumu bir arada tutan en 6nemli toplumsal gii¢ unsurudur. Dogum,
evlenme, 6liim ve diger uygulama unsurlarinda ¢cogu noktalarda diger bolge uygulamalar: ile
benzerlikleri s6z konusudur.

Bu noktada Tiirk halk kiiltiiriiniin otantik bir par¢asi olan halk inanglar1 hem stratejik
bir giic olmada hem de bu giicii olusturmada onemli bir etkendir. Bu etken mikro anlamda
yoreden yola c¢ikarak bolgesel ve iilkesel diizeyde yayilarak kiltiirel birligimiz ve
zenginligimiz ortaya konulabilir.

Anamas yoresi halk inang¢lar1 temizlik uygulamalar1 boyutu ile incelendiginde
gorilmistiir ki halk inanglarmin batillik hurafelik boyutuna bakilmaksizin halk inanglari
toplumsal bir zenginlik, kiiltiirel bir derinlik, zengin bir birliktelik unsuru olarak halk arasinda

yasamakta yasatilmaktadir.
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Haram Sudan Atladim; Diyarbakir’da Haram Su ile Ilgili Inanislar

3
Nuran Elmaci

Ahmet Tasgln**

Haram sudan atladim
Mantin ¢arsaf topladim
Muradim olur diye

Her derdine katlandim,

Haram sudur dediler

Yarimi gotiirdiiler

Yikilsin urfakapi

Beni yardan ettiler.

Cok eski yillardan beri insanlar ¢esitli dilek ve istekleri i¢in kutsal sayilan yatirlara ve
tirbelere gitmekte, adaklar adamaktadirlar. Cogu zaman bu tiirbeler, dileklere gore
ayrilmiglardir. Bazilar1 hastaliklara 1y1 gelir. Bazilar1 c¢ocuksuzluga, bazilar1 da yuva
kurulmasina yardim ederler. Tiirbelerin bu fonksiyonuna karsilik

Sular sifa vericidir. Ulkemizde sifali sular olduk¢a coktur. Kaplica adi verilen bu
sulara cesitli hastaliklar, 6zellikle romatizmal rahatsizliklar i¢in gidilmektedir. Bazi sular ve

pmarlar spesifik hastaliklara sitma, diyabet, dalak biiyiimesi, bogmaca gibi hastaliklara iyi

" Prof. Dr. Nuran Elmaci,
Dicle Universitesi, Sosyal Antropolog, Diyarbakir.
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gelmektedir. Ayrica biiylisel diinyada, sularin aydinligi berrakligi ifade etmesi agisindan,
istekler suya atilir veya olmasi istenen niyetler suya okunur.

Bu yazida Diyarbakir tiirkiilerine yansiyan haram suyun kutsalligi ve haram su ile
yapilan biiylisel islemlere yer verilecektir. Haram su, kirli bir su olarak biiytisel islemlerin
uygulandig ilging bir 6rnektir.

Haram, Islam dini kokenli Arapga bir terimdir. Dini bakimdan kesinlikle yasak olan
eylemleri anlatir.

Diyarbakir’da haram kelimesi dini anlami1 yaninda giindelik dilde, pis, kirli, uygunsuz
bozuk anlammda kullanilmaktadir. Ornegin birisinin elbisesine kirli, ¢amurlu bir su si¢rarsa
“tistim haram oldu” der. Veya yemekte, sofradakilerden birisi can sikici bir konu anlatirsa
“yemegi bize haram ettin” diye serzeniste bulunulur. Bebek emziren anneler, hamile
olduklarmi1 fark ederlerse emzirmeyi “siitim haram oldu”, dislincesiyle emzirmeyi

durdururlar. Ciinkii haram siit emen ¢ocuklar ishal olurlar.

Haram suyun hikayesi

Diyarbakir’da Anzelha suyu Cift Kap1 semtinde Itfaiyenin oldugu yerde yeryiiziine
cikar. Bu suyun kutsal olduguna inanilmaktadir. Ciinkii esas kaynagi Karacadag olan Anzelha
suyunun bir kismimin Urfa’ya, bir kismmin Diyarbakir’a aktigi sdylenir. Diyarbakir’daki
Anzelha suyunun kaynaginda Urfa’da Anzelha géliindeki kutsal baliklarin aynismin yasadigi
bilinir. Uzun siiredir ayn1 mahallede yasayanlar bu balikli sular1 hatirlamakta, hatta sarilik
hastaligidan kurtulmak i¢in gittiklerini belirtmektedirler.'

Anzelha suyu tek kanalda ilerledikten sonra ikiye ayrilir. Biri mezbahaya, bir digeri
Tabakhaneye akar. Mezbahada etler temizlenir, Tabakhanede deriler... Sonrasinda bu kirli,
atik sular kentin ¢esitli yerlerinde agiktan akar. Urfakapi’ya ugrar, Mardinkapr’dan gegerek
Dicle Nehri’ne karisirlar. Bu sulara haram su denir. Haram su denmesinin nedeni,
tabakhanede yikanan deriler i¢in kopek diskisinin kullanilmasidir. Bu diskinin bilesimindeki
maddelerin deriyi temizledigi denenerek bulunmustur. Ayrica diskinin ¢ok taze olmasi
gerekmektedir. Hatta bir is i¢in acele edenlere fazla telas gosterenlere “Tabakhaneye b.. mu
ulastiracaksin” diye kizarlar. Ancak yore halki cogunlukla safi mezheplidir. Safii mezhebinde
ise, kopek haramdir. Kdpekle temas abdesti kagirir. Bagh olarak tabakhanede kullanilan bu su

haram su olarak adlandirilmistir.

! Sariliktan kurtulmak igin Anzelha’nin balikl sularma ii¢ giin iist iiste gidilir, suyu seyredilir.
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Bir istegi olanlar, veya kendilerine biiyli yapildigini distinenler veya uzun siire
talihsizlik yasayanlar, kentin igerisinde ag¢iktan akan sularin ii¢ yerinden -haram sudan-
atlarlar. Esas kaynaga yakin olan Ciftkapi’da, Urfakapi’da ve Mardinkapi’da. Haram sudan
atlanilan iki yerde (Ciftkap1 ve Urfakapi’da) ziyaretin oldugu sdylenir. Bu ziyaretin adlar1
bilinmemektedir. Urfa kapidakiler suyun aktigi duvardan 1sik geldigini, bazilarmin bu din
sehidini riiyalarinda gordiiklerini belirtmektedirler.

Haram sudan Carsamba giinii atlanir. Cilinkii haram suyun tilsimi ¢arsambadir.
Atlayacak kizlar, kadinlar erkekler, daha 6nce abdest alirlar, isteklerini olmasi i¢in sularin
iistiindeki tastan 7° defa atlarlar. Bazilar1 atlarlarken ellerine kiiciik 7 tas alir, ziyarete dogru
atarlar. Bu yolla ziyaretin kapisini dover, geldiklerinden, istekleri oldugundan haberdar

ederler.

Kimler haram sudan atlar?

-Kismetlerinin agilmasi isteyen kizlar

-Kocalarinin baska kadmlarla iligkisi oldugunu diistinen kadinlar

-Evlerinde kaza yaralanma,oliim, gibi devamli talihsizlik yasayanlar,

- Uzerlerinde kotii giiglerin etkisi oldugunu veya kendilerine biiyii yaptiklarmi,
diistinenler. Burada dikkati ¢eken bir durum Haram suya hastaliklar i¢in gidilmedigidir.

Haram suya biiyiiyli bozmak amaciyla gidilmektedir Biiyii bozulmasi, kotii etkilerin yok
edilmesidir. Bu islem yorede “cadiy1 battal etme” terimiyle ifade edilir. (Cadi ugur, nazar,
tilsim biiyii ve biiyiiciiliikle ilgili terimlerdir.)

Battal etmek, bozmak, kullanilamaz hale getirmektir. Bagli olarak cadinin etkisini yok
etmek anlaminda kullanilmaktadir.

Kismetlerinin ag¢ilmasini isteyenler, haram sudan atlarlar. Bazilar1 bu sudan kirk yudum
icerler.

Kocalarmin bagka kadinlarla oldugunu bilen kadinlar, eslerinin ¢amasirlarin1 haram su
ile yikarlar veya haram suyu gomleklerine, ceketlerine kullandiklar1 esyalara serperler.

Evlerinde talihsizlik yasayanlar siselerle getirdikleri haram suyu esige ve kapilarinin
Oniine dokerler.

Bazilar1 yeni aldiklar1 arabayi kaza olmamasi i¢cin haram su ile yikarlar veya arabaya

haram su dokerler.

? Yedi rakanu sihirde ve dinde ugurlu bir rakam olarak kabul edilmektedir.
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Biiyiisel islemler

Biiyii belli bir amaca ulasmak i¢in dogaiistii gii¢leri kullanmay1 hedefleyen eylem ve
islemlerdir. Biiyii, sevgi cocuk, iiriin mal miilk edinmek veya insanlara iyilik ve kotiilitk
getirmek amaciyla yapilir. lyilik getirmesi icin yapilanlara ak biiyii, kotiiliik getirmesi igin
yapilanlara kara biiyli denir. Ak biiylinlin amac1 sifadir, destektir. Kara biiyiiniin amaci
kotiiliik, ve zarar vermektir.

Biiyti Dogu koékenli bir kavram ve uygulama olarak diistiniildigti halde, Yakindogu ve

Avrupa geleneklerinde de biiyliye rastlanmaktadir.

Cesitli bilim adamlar1 W. H Rivers ve Frazer ve Tylor biiyiiyii, ayn1 nedenler ayni
sonucu verecegi goriisiiniin hakim oldugu ilk asamalara ait yanlis bir diinya goriisii, olarak
degerlendirilmektedir. Dr Rivers insanlik tarihi i¢erisinde biiyliye dayali diinya goriisiinii {i¢
asama icerisinde (biiylisel, dinsel, bilimsel diinya goriisler) ilk basa koymaktadir. Malinovski
ise, biiyliylin bilim ve teknoloji ile iliskili olmadigini1 “cabalarindan istenen sonucu alacagi
endisesi tastyan insanlarin rahatlamasmi sagladigi “bir fonksiyonu oldugunu savunmaktadir.
Bu yiizden biiyiiniin fiziksel den 6te, psikolojik hedefleri vardir. Biiyli kendisinde kutsal ve
gizil giic bulunan Ogelere basvurarak yapilmakta, kutsal olana temas ve miidahaleyi
icermektedir.

Haram sudan atlama ve haram uygulamalarindaki temel diisiince “benzerler biribirini
etkiler “goriistinden hareketle; benzerin benzerle - pisligin pislikle —kotiiniin kotii ile yok
edilmesi anlayisidir. Bagka bir anlatimla kismet agilmamasi, kocanin baska kadinlara gitmesi
ve benzeri pislikler; pis su olan (haram su) ile yok edilmege c¢alisilmaktadir. Bu anlayis
glinlimiiz atasozleri arasinda yer alan ¢ivi ¢iviyi soker sozleri ile de aciklanabilir. Bununla
birlikte haram suyun esas 6zelligi, kaynaginin Anzelha suyu gibi kutsal bir su olmasindandr.
Bu suyun sahip oldugu kutsallik ve kudret haram suyu diger kent i¢inde akan pis sulardan

farklilastirmaktadir.

Suyun kutsallhigi

Samanizmden kalma bir etki olarak Tiirklerde su kiiltii vardr. Kiilt, kutsal sayilan
varliklar etrafinda olusan inanis ve tapmglardir. Ornegin toprak, aga¢ ates su kiiltleri
giiniimiize kadar ulasmustir Tiirklerde oldugu gibi islam’da ve bircok dinlerde su kutsal

sayllmaktadir. Anadolu’da akarsulara, gollere pinarlara adaklar adanir. Suyun ¢iktig1 gozlere
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mumlar yakilir, kurban adanir. Cogu zaman suyun ¢iktig1 yerlerdeki agaclar ve karalar, daglar
da kutsal sayilirlar.

Anzelha suyunun kutsalligi Urfa’daki Halil Ibrahim Peygamberin yakilmasi ile
iliskilendirilmektedir. Ciinkii Zeliha Halil Ibrahim’in kizidir. Atese atilan babasmin
arkasindan ¢ok agladigi i¢in biriken gozyaslar1 ile Anzelha Golii olusmustur. (Anzelha yoresel
bir soyleyis bicimi olup, Ayn “gdz”, Anzelha “zelihanin gozii” anlamindadir.) Bagka bir
efsanede Zeliha Nemrut’un evlathgidir. Hz. Ibrahim’i ¢ok sevmektedir. Hz. Ibrahim’in atese
diistiiglinii goriince Zeliha da kendini atese atar. Zeliha’nin diistiigii yere Ayn-Zeliha golii ad1
verilir.

Diyarbakir’da Anzelha ve haram suya 6ylesine bir deger atfedilmistir ki, bu yore “haram
su yoresi” olarak isimlendirilmektedir. Bir kisi evinin yerini tarif ederken resmi kayitlarda
farkli isimdeki mahallede olmasmna karsin,“haram su da oturuyorum” der. Haram su ve
Anzelha’nin ¢iktig1 bolgede kahvehaneler ve bircok bakkallar, marketler Anzelha adini

almiglardir.

Ancak bugiin Diyarbakir’da haram su agiktan akmamaktadir. Sehrin alt yapisina iliskin
yeni diizenlemeler, farkli meslek kollarmin sanayiye tasinmasi, yerlesim yerlerinin sehrin yeni
gelisen bolgelerine kaymasi haram suyun geleneksel ortamini degistirmistir. Haram su olarak
tanimlanan atik sular yer altinda bircok kanallar ve borularla birlestirilmis olarak Dicle
Nehri’ne akitilmaktadir. Bununla birlikte, insanlar, ¢ogunlukla kadmlar Ciftkapi, Urfakapi ve

Mardinkap1’daki haram sulara isteklerinin ger¢eklesmesi amaciyla halen gitmektedirler.

Sonuc¢

Miisliiman toplumlarda halk dindarlig1 yani popiiler dindarlik igerisinde Islam 6ncesi
inanglarm siirdiiriildiigti baz1 uygulamalar bulunmaktadir. Bu uygulamalar islam terminolojisi
tizerinden yeniden anlamlandirilmakta ve giindelik hayata dahil edilmektedir. Haram su ile
ilgili inanmalar bunun bir 6rnegidir.

Son yillarda kent yerlesiminin yeni gelisen bolgelere kaymasi, eski yerlesim bolgelerine
kirdan go¢ edenlerin yerlesmesi sonucu haram su etrafinda gecekondular olugsmustur. Kirdan
gelen bu insanlar, haram suya modern insanlarin geldigini ifade etmekte, hatta onlar1 hafife
almaktadirlar. Bununla birlikte onlarda haram suyun kutsalligina inandiklarmi ve gittiklerini

soylemektedirler
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Su

Mesut Sen*

Su hidrojenle oksijenden olusan ve sivi hadlde bulunan, renksiz, kokusuz ve tatsiz
maddenin adidir. Baska dillerde oldugu gibi dilimizde de, s6z konusu maddenin adi olmak
disinda, bu maddenin yogun olarak gol, deniz gibi bir yerde toplanan veya dere, rmak gibi bir
yone dogru akan kiitlesine de su adi verilmektedir. Yine meyve, sebze ve cigcek gibi
bitkilerden sikilarak, kaynatilarak veya imbikten gegcirilerek elde edilen sivi da dilimizde su
kelimesi ile adlandirilmaktadir.

Tirk dilinin tarihi sivelerinde de su kelimesi ile kastedilen kavram, yukaridaki
tanimdan farkl degildir. Eski Tiirk¢e devresinde, Kok Tiirk harfli metinlerde sub ve Uygur
harfli metinlerde de suv sekillerinde okunan su kelimesi, Irk Bitig’de, Sub icip(e)n, yas yip(e)n
oliimde ozmug tir. “Su icerek ve taze ot yiyerek oOliimden kurtulmus, der.” (IrkB 17)
climlesinde madde adi1 olarak gegerken, Tonyukuk kitabesinde, bugiinkii Tirk¢ede oldugu gibi
(Mesela, Firat suyu, Cigli suyu, Soldere suyu, Gokgesu, Karasu v.s.), ‘wrmak, akarsu, dere’
manasinda 6zel isme dahil bir tiir ismi olarak kullanilmaktadir: An: subk[a] b(a)rd[imiz]. Ol
sub kodi b(a)rd(ym(1)z. “An1 rmagma vardik. O irmaktan asagiya dogru gittik.” (T 27). Orta
Tiirkge devresinde de, Arap harfli metinlerde suw seklinde okunan su kelimesi 6zel isme dahil
bir tiir ismi olarak ‘rrmak’ manasma gelmektedir: Etil suw: ‘Itil rmag1’ (Kas 49/9), Yamar
suwr ‘Ob mrmagr’ (Kas 52/15). Cicek, meyve ve sebzelerden sikilmak veya kaynatilmak
suretiyle elde edilen siviya su admm verilmesini ilk olarak Uygur metinlerinde
rastlamaktayiz: kuru diziim suvi ‘kuru tztim suyu’ (H 1: 83). Yine Uygur Tiirk¢esinde gegen
kone suvi ‘ctva’ (H 1: 108) 6rneginde goriildiigl tizere, suv kelimesi, bu devrede sivi, mayi,
yani bulundugu kabin seklini alan madde karsiliginda kullanilmaktadir. Su kelimesi Eski

Tiirk¢e devresinde mecazi manada da goriilmektedir. Meseld Kiil Tigin kitabesinde, atesi
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sondiiren bir maddenin ad1 olmak hasebiyle, atesle beraber birbirine diisman iki zit kutuptan
birini temsil etmektedir: (A)ngca k(a)zg(a)n(1)p bir(i)ki bod(u)n(u)g ot sub kilm(a)d(y)m.
“Oylece kazanip birlesik milleti ates (ile) su (gibi birbirine diisman) kilmadim.” (KT-D 22)
Eski Tiirkge metinlerde sub ve suv sekillerinde yazilan su, 6zel ismin yaninda bir tiir
ismi olarak ‘wrmak’ karsiiginda kullanilmakla birlikte, ‘wrmak’ manasina gelen asil kelime
ogiiz’diir. Dolayisiyla ogiiz kelimesinin bu devrede 6zel isme dahil bir unsur olarak sub ~
suv’dan daha fazla tercih edildigi goriilmektedir. Meselad Kok Tiirk kitdbelerinde Cin’in ikinci
biiyiik nehri olan Hwang-Ho rmagna Y(a)s(1)! Og(ii)z (KT-D 17, BK-D 15), Seyhun (Sir
Derya) rmagna Y(i)n¢ii Og(ii)z (T 44, KT-G 3, BK-K 3), irtis rmagma (E)rt(i)s og(ii)z (T
35, KT-D 37, BK-D 27) ad1 verilmektedir. Uygur yazmalarinda da Ganj gibi biiyiik nehirler
icin ogtiz kelimesi kullanilmaktadir: Gan 6giiz suvi ‘Ganj wrmagr’ (Mayt 8/21). Keza
Kasgar1’de dgiiz kelimesi, Ceyhun (Amu Derya) ve Firat gibi olan her irmaga (Ar. vdd-in car-
in) (Kas 41/10) verilen bir isimdir. Kasgarl ayrica, Oguzlarin dgiiz kelimesini tek basina
kullandiklarinda, hususuyla Benaket vadisini kastettiklerini belirtmektedir. Ciinkii Oguz
sehirleri bu vadinin kenarlarindadir. Tiirk diyarmdaki bir¢ok nehir de bu isimle anilmaktadir
(Kas 41/10-15). Ogiiz kelimesine Hakaniye Tiirkgesinden sonraki tarihi sivelerde, Codex
Cumanicus’ta gegen bir 6rnek disinda, rastlanmamaktadir: 6giiz [ochus] ‘wmak’ (CC 26/19).
Fakat kelime birkac cagdas sivede yasamaktadir: SUyg. digiiz ‘irmak’, Hks. diiis ‘irmak’. Ogiiz
kelimesi Tiirk¢enin sivelerinde neredeyse unutulmus bir kelime olmakla birlikte, ‘nehir’
manasinda Tiirkgeden Farscaya gegmistir (Doerfer 1965, 2: 156 [613 n.]). Bir goriis ogiiz
kelimesinin menseini, Mogolcada #iyer seklinde varyantinin olmasindan dolayi, Altay dil
birligine dayandirmaktadir (Starostin v.d. 2003, 1: 613). Bu yiizden 6giiz’ii Altayist bir kelime
olarak gorenler veya aslinin Mogolca idiyer’e dayandigmi diisiinenler tarihi metinlerde
kelimeyi umumiyetle zigiiz seklinde okumuslardir. Ne var ki Uygur Tiirk¢esinde ayn1 kdkten
geldigini disiindiiglimiiz, yine ‘irmak’ anlamma gelen dgen kelimesi bulunmaktadir: dgen
ogiiz suvi ‘wmak suyu’ (TT 5: A/23). Uygur Tiirkgesi ile yazilmis metinlerde bir kavramin es
anlaml kelimelerle ikileme seklinde karsilanmasi ¢ok sik goriilen bir husustur: asig tusu
‘fayda’ (AY 23/2) gibi. Ogen ve dgiiz kelimeleri de birbirinin miiteradifidir. Bize gore dgiiz
ve dgen kelimeleri ‘su ¢ikmak’ veya ‘su akmak’ manasina geldigini varsaydigimiz *o- fiilinin
birer tiirevi olmalidir. Buradan da ‘su ¢ikan yer’ veya ‘dere’ anlamlarinda *0g kelimesinin
tiiretildigini tahmin ediyoruz. Nitekim Tirkiye Tiirkcesi agizlarinda *0g kelimesi ile ayni
kokten geldigini diistindiiglimiiz 6vek ‘icinden su ¢ikan sulak yer’ (DS 9: 3361a), dvenek
‘akarsuyun yavas aktig1 yer’ (DS 9: 3362b), dyek ~ dynel ‘ilk baharda yerden kaynayip bir
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stire sonra kaybolan su’ (DS 9: 3364b, 3366a) kelimelerinin bulunmas1 bu goriistimiizii teyit
etmektedir. Ogiiz ve dgen kelimelerinin sonunda bulunan +z ve +Xn ekleri ise bizce birer
cokluk ekidir. Ancak s6z konusu ekler, ¢okluk kavramiyla uyumlu olarak, her iki kelimeye
‘derelerin birlestigi yer’, yani ‘irmak’ anlammi vermektedir. Ogen kelimesinin giiniimiizdeki
varyantlar1 Giiney Sibirya sivelerinde hdlen yasamaktadir: Alt. on ‘su yatagr’, Tel. 6:n ‘wrmak
yatagr’. W. Radloff’un tespitine gére Giiney Sibirya sivelerinin Lebed ve Tuba agizlarinda
Biya irmagma da 6.»n adi verilmektedir (Radloff 1960, 1: 1214). Uygur Tiirk¢esinde ‘vadi’
anlamina gelen 0z ve onun +4k isimden isim yapma eki ile yapilmis tiirevi olan ozek
kelimeleri de bize gore *¢- fiilinden tiiretilmis kelimelerdir: 6z ‘vadi’ (Hiien-ts 5: 66/18),
ozlerdeki ozeklerdeki ‘vadilerdeki ve kiiglik vadilerdeki’ (TT 5: B/122). Kasgari’de de oz
‘vadi, koyak (Ar. al-vadi fi’l-cibal)’ (Kas 34/17) anlamma gelmektedir. Kasgari kelimeye tag
ozi ‘dag vadisi’ (Kas 35/1) dendigini de belirtmektedir. Kasgari’de ayrica kelimenin Cigilce
sOylenen sekli olan ¢zi ‘vadi, koyak (Ar. al-vddi fi’l-cibal)’ (Kas 57/6-7) kelimesi de
gecmektedir. Eski Tiirkgede ‘kiictik vadi’ karsiligindaki 6zek kelimesi ise Kasgari’de ‘belin i¢
yaninda bulunan damar (Ar. al-abhar)’ (Kas 48/8) manasindadir. Yine Kasgari’de ‘oyularak
havuz yapilan yer’ anlaminda oziik (Kés 48/7) kelimesi goriilmektedir. S6z konusu eserde
‘biiytik derelerden ayrilan her kol’a ise 6ziik suw (Kas 48/8) denmektedir. Tarihi sivelerden
Harezm ve Osmanli Tiirkgelerinde ¢z, ‘vadi’ (Rab. 188a/9; TTS 5: 3159; Evl. 1: 135b/3),
Osmanl Tiirkgesinde dzek, ‘kuru dere’ (Evl. 7: 186a/34) ve Kipgak Tiirk¢esinde de 6z’tin -Xn
cokluk ekinden yapilmis bir tiirevi olan dzen, ‘bogaz, vadi (Ar. al-halic va’l-nahr)’ (Hayyan
12b) ve ‘nehir’ (Tuh 36a/6) anlamlarinda goriilmektedir. Cagdas agiz, sive ve lehgelerde de
*o0- fiilinin tiirevlerine ¢esitli manalarda bolca rastlanmaktadir: T.H.A. omel ‘¢ukur, kuyu’
(DS 9: 3334); YUyg. orek ‘cukur’; Kr¢.-Blk. orles ‘otlak’; Kir. oroon ‘vadi’; T.H.A. oz ‘su
arki, dere, cay, kiiciik gol, pinar, derelerin ¢iktig1 yer, tepeler arasindaki ¢ukur, koyak; sulak
verimli yer, otlak; su kiyisindaki yesil yer, ova; genis ve biiyiik hendek; sel sularmin aktigi
yerde yaptig1 yariklar’ (DS 9: 3367b-3368a), Tuv. ds ‘atar damar’, Cuv. var (< E.T. 6z)
‘cukur, dere, vadi’; T.H.A. dzden ‘sularin gectigi yer, su geg¢idi’ (DS 3369a); T.H.A. dze-
‘civimak; yogurt, pekmez v.b. seyleri sulandirmak’ (DS 9: 3371a); T.H.A. 6zek ‘susuz dere’
(DS 9: 3369b), Kzk. ozek ‘akarsu yatagi’, Alt. 6zok ‘nehir, ¢ay, nehir yatagi’; T.H.A. ozelti
‘yamagclardan akan sel sulari, kii¢iik dere’ (DS 9: 3370b); T.H.A. 6zen ‘su arki, dere, cay,
birbirine yakin iki dag arasindaki uzaklik, tepeler arasindaki ¢ukur, koyak’ (DS 9: 3371a),
Ozb. ézin ‘su kanali, su yolu’, YUyg. dzen ‘rmak, cay, kanal’, Kar. dzen ‘rrmak’, Kr¢.-Blk.

ozen ‘wrmak, vadi’, Tat. iizen ‘vadi’, Bask. iizen ‘vadi’, Kzk. dzen ‘wrmak, nehir’, Kir. 6zon
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‘nehir yatagr’, Hks. dzen ~ ozon ‘cukur, cukurluk, yar’, Tuv. dzen ‘¢ukurluk’, Alt. 6zon ‘nehir
icin kol’; T.H.A. ozenti ‘dag eteklerinde, iki sirt arasindaki diizlik; su agzinda, dere
kiyilarinda bulunan diizliik; derelerin, sellerin, pmar ayaklarmin aka aka asmdirdig1 topraktaki
dogal yarik; diiz yerdeki ¢ukurlar; kurumus gol ¢ukuru; akarsuyun getirdigi birikinti’ (DS 9:
3371b); T.H.A. dzge ‘iki dag arasindaki dereciklerin birlestigi yer, derenin baslangic1’ (DS 9:
3371b); T.H.A. 6zmek ‘bataklik, sazlik yer’ (DS 9: 3372). *O- fiilinin bir tiirevi de tarihi
sivelerde ‘nem, 1slaklik’ manasinda gecen o/ kelimesi olmalidir. Bu kelime ve bu kelimeden
turetilmis oleii (< ol+eni) ‘1slak olan, nemli’ ve o/i- (< 6/+i-) ‘1slanmak’ kelimeleri tarihi
metinlerde degisik manalarda sik¢a goriilmektedir: E.T. o/ ‘nem, 1slaklik’ (Caferoglu 1968,
150), olenn “islak yer, cayir’ (AY 544/15); Hak. o/ ‘nem, islaklik’ (Kas 170/8), 6/i- ‘1slak
olmak, 1slanmak’ (Kas 557/4); Har. o/ ‘nem, 1slaklik’ (MM 84/2), 6/ ~ hol ‘nem, 1slaklik’
(Rab 174b/18, 198b/21); Kip. 6/ii- ‘1slanmak’ (Tuh 5a/7); E.A.T. 6/ ‘nem, 1slaklik, su dolu yer
" Sudk bagi biteydi goliinden / Kurumayaydi golii 6liinden (TTS 5: 3075), olen ‘Onceki yildan
kalma kuru ot’ (Evl. 7: 125b/7), o6lii- “1slanmak’ (TTS 5: 3082); Cag. odleii ‘cayir’ (Seng
86a/19). Cagdas sive ve lehgelerde de o/ ve tiirevleri ¢esitli anlamlarda karsimiza ¢ikmaktadir:
T.H.A. ol ‘topragin nemi, tav’ (DS 9: 3328), dlen ~ olenek “¢icekli ¢aywr’ (DS 9: 3330), o/l
‘yas, nemli’ (DS 9: 3332), olliit- “islatmak’ (DS 9: 3333); Tkm. ¢:/ ‘nemli 1slak, dle ‘otluk
¢imenlik yer’, dlle- ‘1slatmak’; Ozb. hdl “islak, nemli’, h6lld- ‘nemlenmek, 1slanmak’; YUyg.
hol ‘islak, nemli’, holdi- ~ holli- “1slatmak’, olenn ‘ot, bitki’; Tat. dilen ‘ot, otlu yer’; Kir. 6/
‘nemli, 1slak’, glo7 ‘ot’; Alt. olo7i ‘ot, kuru ot’, zilci ~ dilcii ‘bataklik’; Hks. ¢/ ‘nem, 1slaklik’,
oleii ‘ot’, olle- ‘1slatmak’; Sor. 6/ ‘islak, yas’, dlen ‘ot, yesil ot’, dlle- ‘1slatmak’; Tuv. 6/
‘1slaklik, nem’; Yak. #ol ‘nem, 1slaklik’; Cuv. vile ‘nem, 1slaklik’.

Kasgari, dgiiz’tin es anlamlis1 olarak bir de fadgun kelimesinden bahsetmekte ve her
iki kelimenin birbirinin yerine kullanilabildigini ifade etmektedir: ‘Frrat’a benzer mrmak,
irmak anlamindaki dgiiz kelimesi gibi (Ar. 6giiz li-kulli vad-in car-in)’ (Kas 220/8). Bir goriis
tadgun kelimesinin dogru seklinin fod- ‘(suyla) dolmak’ fiilinin bir tiirevi olarak fodgun
olmasi gerektigini one siirmektedir (Clauson 1972, 453b). Bize gore tadgun, muhtemelen
‘akarsu, dere’ manasma gelen *fad ismine +gUn ¢okluk ekinin getirilmesi ile tiiretilmis bir
kelimedir. Kok Tiirkgede fay ‘cocuk’ ismine +gUn ekinin getirilmesiyle olusturulan faygun
(KT-GD) kelimesinin ‘cocuklar’ anlamma gelmesi gibi, fadgun kelimesi de baslangigta
‘akarsular, dereler’ karsiliginda bir kelime iken daha sonraki devrelerde ‘rmak’ manasini
kazanmis olmalidir. Eski Tiirk¢cede ‘akarsu, dere’ manasinda *tad ismine rastlanmamakla

birlikte, Sogdcada ‘akarsu’ manasinda tay? < *taha, tyhy < *tac ‘stream, cliybar’ (Gharib
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2004, 2: 386b) kelimesi bulunmaktadir. Su halde, yukarida belirttigimiz iizere, *0g kelimesine
+z ve +Xn ¢okluk ekleri getirilerek ‘irrmak’ manasinda égiiz ve dgen kelimelerinin tiiretilmesi
gibi, *tad kelimesine getirilen +gUn c¢okluk ekiyle de fadgun kelimesi tiretilmis olmaktadir.
Kasgari’de esasen ‘nehir kolu’ karsiliginda gegen tarim (Kas 199/16) kelimesinden +¢ ¢okluk
ekiyle tiiretilen tarmut (Kéas 227/1) kelimesinin ‘daglardaki dereler ve vadiler’ manasina
gelmesi bu goriisiimiizii lengliistik agidan desteklemektedir.

Tarihi sivelerde ‘irmak’ anlamina gelen bir diger kelime arik’tir. Kasgari’de ‘nehir
(Ar. an-nahr)’ (Kas 45/6) anlamima gelen arik ile wmaktan ziyade, dere, akarsu veya ark,
sulama kanalmin kastedildigi anlasilmaktadir: Agilda oglak tugsa artkda oti oner. “Agilda
oglak dogsa derede otu biter.” (Kas 45/6). Ol artkni agizladi. “O dereye agiz act1.” (Kas
153/15). Er artk kazdi. “Adam ark kazdi” (Kas 268/13). Kazuk aritk ‘kazilmis ark’ (Kas
192/9). Arik kelimesi Hakaniye Tiirk¢esinden sonraki devrelerde de benzer anlamlara
gelmektedir: Har. arik ‘dere, ark’ (Rab 169a/21, Neh 55/2, ME 32/4); Kip. aritk ‘nehir (Ar.
an-nahr)’ (Tuh 36a/6), ark ‘nehir (Ar. an-nahr)’ (Hayyan 11a); E.A.T. arik ~ ark ‘dere, ark’
(TTS 1: 214); Cag. artk ‘su yolina derler ki ani su akmak igiin kesmis olalar. Degirmen arki
gibi’ (Abuska 9); arik ‘nehir’ (Seng 37b/15). Kelime ¢agdas sivelerde de ¢esitli varyantlariyla
ayn1 anlamda bulunmaktadw: T.T. ark, T.H.A. arig ~ arik ~ arh ~ aruk, Azr. arh, Tkm. a:rik,
Ozb. drik, YUyg. érik, Kr¢.-Blk. arik, Tat. arik, Bask. arik, KKlp. artk, Kzk. arik, Kir. arik,
Alt. arik, Tuv. arik. Kelime Fars¢a, Rusca, Macarca ile Balkan ve Kafkas dillerine de
gecmistir (Doerfer 1965, 2: 52-53 [469 n.]). Arik kelimesinin mensei hususunda birka¢ goriis
bulunmaktadir. Bazi dilciler kelimenin kdkenini Ermenice veya Orta Farscaya dayandirirken,
bazilar1 da onun yar-/*ar- ‘yarmak, kesmek’ veya *ar- ‘gegmek’ fiilinin bir tiirevi oldugunu
iler1 stirmektedirler (Sevortyan 1974, 1: 187-189; Eren 1999, 17; Eyuboglu 2004, 38; Tietze
2002, 194b-195a; Nisanyan 2007, 49). Bize gore de arik kelimesi *ar- fiilinin bir tiirevidir.
Ancak biz s6z konusu fiilin yar- fiilinin bir varyant1 oldugunu disiinmiiyoruz. Bize gore o,
‘ge¢mek’ manasinda bir fiil de degildir. Kanaatimizce *ar- fiili, ‘kazmak, oymak’ anlaminda,
ancak yar-’tan ayri1 bir fiill olmalidwr. Tiirk dilinin tarihi sivelerinde ‘kazmak, oymak’
anlaminda *ar- fiili bulunmamakla beraber, ¢agdas sivelerden Hakas Tiirk¢esinde ‘kiitiik
oymak’ manasmda ar- (Giirsoy Naskali v.d. 2007, 45b) fiili karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihi
sivelerde *ar- fiilinin artk disinda baska tiirevlerine de rastlamaktayiz: E.T. arku ‘bogaz,
cukur yer’ (Hien-ts 5: 8/7), arku ‘gecit, bogaz’: Arku taglarig yaritkurtur. “Sarp daglar1
yankilatw.” (TT 9: Z/77), arku ‘nehir, dere’ (Gabain 1988, 261); arkur- (Kelime arku’dan +r-
ile tiiretilmis olmali, belgii+r- gibi) ‘capraz gegmek’ (AY 133/21); art ‘dag sirty, zirve, dag
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gecidi’ (IrkB 6; Hiien-ts 5: 49/3; Gabain 1988, 55 [131 n.]); Hak. argu ‘iki dag arasi derin
dere, vadi’ (Kas 76/9); argula- ‘arasindan ge¢gmek’ (Kas 159/11); art ‘dag gecidi, dag sirt1
(Ar. ‘akaba)’: Ermegiige esik art bolur. “Tembele esik dag sit1 olur.” (Kas 33/9). *Ar-
fiilinin tiirevlerine Hakaniye Tiirk¢esinden sonraki devrelerde de tesadiif edilmektedir. Mesela
Cagatay Tiirk¢esinde arga ~ argav kelimesi ‘akarsu, dere, ¢cay’ manasma gelmektedir (Seyh
Stileyman 1298, 9a). Arga kelimesi ayn1 anlamda Fars¢aya da gegmistir (Doerfer 1965, 2: 42
[456 n.]). Yine Kitab-1 Dede Korkud’da argap kelimesi bulunmaktadir: Argap argap kara
taguii yihilmig-idi yiiceldi ahir (DK-Dresden 117/4, DK-Vatikan 49/11). O. Saik Gokyay,
Cagatay Tiirk¢esinde gecen ‘sarmak’ manasindaki arga- fiilinden hareketle (Gokyay 2000,
165), argap argap ikilemesine ‘kivrim kivrim’ (Gokyay 1976, 88) manasini vermekte,
Muharrem Ergin de arga’nin ‘halka?’ (Ergin 1963, 18) manasinda bir kelime olabilecegini
distinmektedir. Kitdb-1 Dede Korkud’daki argap kelimesi de bizce ‘kazmak, oymak’
manasmdaki *ar- fiilinin bir tiirevi olmalidir. Su halde argap argap, ‘oyuk oymak’
anlamindaki arga- (*ar-i1-k+a-) fiilinden -p zarf-fiil eki ile olusturulmus bir ikilemedir. Bu
sebeple biz s6z konusu ikilemeye ‘oyula oyula’, ‘kazila kazila’ veya ‘oylum oylum’ anlamini
veriyoruz. Buna gore argap argap ikilemesi kara tag’in bir sifat1 degil, tersine yihul- fiilinin
zarfi olmalidir. Ciinkii Kitab-1 Dede Korkud’da gegen “Argap argap kara taguii ythilmig-idi,
yiiceldi ahir” ctumlesinde oOnce yikilan ve daha sonra tekrar yiikselen bir dagdan
bahsedilmektedir. Bu sebeple argap argap’mn ‘oyula oyula’ veya ‘kazila kazila’ anlami
climlenin baglamma da uygun diismektedir. *4r- fiilinin tarihi sivelerde tespit ettigimiz
benzer tlirevlerini ¢agdas sive ve lehgelerde de gormekteyiz: T.H.A. arga ‘dagin kuz tarafi’
(DS 1: 308b), argadal ~ argidaal ~ argit ‘dag beli, gegit, bogaz’ (DS 1: 311a); Kr¢.-Balk.
aran ‘¢ukur yer, vadi’; Tat. arg: ‘dere’; Kir. art ~ artuu ‘dag gecidi’; Alt. artu ‘nehrin
dibindeki seki’; Hks. arga ‘swra dag’, arg: ‘ark, kanal, su yolu’, arig ‘orman, koru’ (< E.T.
arig ‘orman, koru’ Mayt 7/26), art ‘gecit, bogaz’; Tuv. arga ~ arig ‘orman’, art ‘gegit’.
Mogolcada ‘irmak veya derenin kurumus yatagi; bir dagin yamacma yagmur sularinin agtigi
dereler’ anlamlarma gelen arag (Lessing v.d. 1995, 47b) kelimesi de bizce *ar- fiilinin tiirevi
olarak Tirk¢eden alintidir. Yine Uygur Tiirk¢esinde ‘fundalik, ¢alilik’ ve ‘ada’ (Caferoglu
1968, 18; Gabain 1988, 261a) manalarinda bulunan ve ‘ada’ manasiyla Mogolcaya da gecen
aral (Lessing v.d. 1995, 48b) kelimesi de *ar- fiilinin bir tiirevi olmadir. Fiilden isim yapma
eki olan -/, Mogolca ve Tiirkgede miistereken kullanilan bir ektir. Mesela Uygur Tiirk¢esinde
bulunan ‘bogaz, vadi’ manasindaki kisi/, kis- fiilinden -/ ekiyle tiiretilmis bir kelimedir: kzs-1-/

(Gabain 1988, 53 [117 n.]). Tabil kelimenin Uygur Tiirk¢esinde aral sekli disinda, *aril
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sekline hi¢ tesadiif edilmemesi dikkat ¢ekicidir. Ancak Uygur Tiirk¢esinde kelime ve eklerde
1>a Uinlii degisiminin belirgin bir 6zellik oldugunu unutmamak gerekir: amril- ‘sakinlesmek’
fiillinin taban1 *ami- fiilinden tiiretilen ‘sakin, sessiz’ anlamimdaki amil ~ amal (Gabain 1988,
37 [20 n.]) kelimesinde goriildigl gibi. Aral kelimesi Cagatay Tiirkcesi ile cagdas sivelerde
de bulunmaktadir: Cag. aral ‘ada’ (Seng 36/9); Ozb. dral ‘ada’, YUyg. aral ‘ada’, Kir. aral
‘ada’, Alt. aral ‘orman; genellikle nehir ve gollerin ¢evresinde bulunan c¢alilik’. Klasik sonrasi
Cagatay Tirkgesinde ‘nehirden ayrilan su kolu” anlaminda bir de arna (Seyh Siileyman 1298,
10) kelimesi gorilmektedir: Yemreli, Muz Kémgen nahiyatida, Cavdur Atalik arnasiniii
kenarida mutavattin bolsunlar. “Yemreli (kabilesi) Muz Komgen nahiyesinde, Cavdur
(kabilesi) Atalik deresinin kenarmda yerlessinler.” (FI 190b/15-16) S6z konusu kelime de
*gr- fiilinin bir tiirevi olmaldir. Ozbek agizlarinda da aym anlamda drnd kelimesi
bulunmaktadir (Marufov 1981, 54).

Kasgari’de arik kelimesinin miiteradifi olarak, yani ‘su kanali, dere’ anlaminda, peltek
d ile yazilmis kadag kelimesi de bulunmaktadir: kadag kazturdi ‘su kanali kazdirdr® (Kas
362/2). Bir goriis sz konusu kelimenin eserde yanlis yazildigini aslinin kudug ‘kuyu’ olmasi
gerektigini iddia etmektedir (Clauson 1972, 597b). Ancak Kasgari’de on yerde gecen kudug
ve kuyug kelimeleri daima Arapcada ‘kuyu’ anlamma gelen bi’r (Kas 212/3, 229/15, 230/9,
240/6, 344/13, 448/11, 496/3, 545/4, 568/6, 636/17) kelimesiyle karsilanmistir. Halbuki
eserde kadag kelimesine Arapga ‘nehir (Ar. an-nahr)’, yani ‘su kanal’ (Kas 362/2) manasinin
verildigi goriilmektedir. Bu sebeple biz kadag kelimesini ayn1 donemdeki arik’m benzeri bir
kelime olarak gormek gerektigini diistiniiyoruz. Ciinkii bagka tarihi veya ¢agdas sivelerde ‘su
kanalr’ manasinda kadag kelimesine rastlanmasa da, Eski Tiirkgede ‘hendek’ manasinda
karim (TT 10: 249), Orta Tiirk¢ede de aslen ‘yarik’ demek olan kak (Kas 407/10) kelimeleri
bulunmaktadir. Bizim diisiincemize gore her ii¢ kelime de ‘kazmak, oymak, yarmak’
manasma geldigini varsaydigimiz *ka- fiilinden tiiretilmis olmalidir. Yine Eski Tiirk¢eden
beri dilimizde bulunan kaz- ‘kazmak’ (TT 6: 82) fiili de bize gore *ka- fiilinin tiirevidir. Su
halde kadag kelimesi de *ka- fiilinden tiiretilen ve yine ‘kazmak, oymak’ anlamina gelen
*kad- fiilinin tiirevi olmahdir. Késgari’de ‘agactan oyulmus nesne’ manasina gelen ve peltek
d ile yazilmig olan kadik (Kéas 192/7) kelimesinin varligi bu goriisiimiizii teyit etmektedir.
Yine kadag kelimesinin Orta Tiirk¢edeki ‘su kanali” anlamiyla iliskili olarak Tirkiye
Tiirkgesinin Nigde agzinda ‘bir degirmeni dondiirecek kadar kuvvetle akan su, su arkr’
manasinda kadarak (DS 8: 2589b) kelimesi bulunmaktadir. Mogolcada ‘saplamak, ¢akmak,
mihlamak, ¢ivilemek’ anlamlaria gelen hada- (Lessing v.d. 1995, 902a) fiilini de *kad- fiili
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ile iligkili gérmek ihtimal dahilindedir. Mogolca hada- fiilinin Tiirk¢e varyantlarina ¢agdas
sivelerde bolca rastlanmaktadir: T.H.A. kada- ‘sikistirmak, baglamak; iki seyi birbirine ¢ivi
ile ilistirmek’, kadak ‘ayakkabilarin altina ¢akilan demir ¢ivi, kiiglik ¢ivi’ (DS 8: 2588-2589);
Azr. gadag ‘¢ivi’; Tkm. gadak ‘civi’; Ozb. kddd- ‘saplamak, ¢ivilemek’, kdddk ‘¢ivi’; Tat.
kada- ‘saplamak, ¢cakmak, ¢ivilemek’, kadak ‘¢ivi’; Bask. kazak ‘¢ivi’; Kzk. kada- ‘saplamak,
cakmak, civilemek’, kadak ‘¢ivi’; Kir. kada- ‘saplamak, sokmak, ¢ivi cakmak’, kadoo ‘at
baglanacak kazik, ¢ivi’; Tuv. kada- ‘saplamak, ¢akmak, civilemek’, kadag ‘¢ivi’. Yukarida
belirtildigi tizere, ilk defa olarak Uygur Tiirk¢esinde gecen ve ‘(kale icin) hendek’ manasina
gelen karim ~ karam (TT 10: 249; Pelliot 1914, 39/4-5), *kar- fiilinden tiiretilmis bir
kelimedir: karim < *ka-r-i-m. Dolayisiyla o da *ka- fiilinin bir tiirevidir. Eski Tiirkcede
‘kazmak, oymak’ manasinda *kar- fiili bulunmasa da, Kéasgari’de ‘bogmak, tikamak,
bogulmak, tasmak’ karsiliginda kar- fiili gegmektedir: Er suwka kardi. “Adam suda boguldu.”
Suw artktin kardi. “Su arktan tast1.” (Kas 524/17). Daha sonraki donemlere ait tarihi sivelerde
de kar- fiiline nadiren tesadiif edilmektedir: Kip. kar- ‘suya batmak, dalmak’ (Toparh v.d.
2007, 126b), kar- ‘bogazda bir sey kalmak, bogaz tikanmak’ (Tuh 27a/9); E.A.T. kar- ~ karil-
‘su, Oniindeki set dolayisiyla birikip kabarmak’, karmak inmek ‘met cezir olmak’ (TTS 4:
2302- 2318). Karim kelimesi Orta Tiirk¢e devresinde ‘hendek’ disinda, ‘mezar’ anlamiyla da
karsimiza ¢ikmaktadir:
Kali icse suwni tiiketii tiikel
Tiikedi tiriglik kazildi karim
(KB 6063)

“(Kim riiyasinda bir bardak) suyu tamamen igerse, hayati tiikendi ve mezar kazildi
(demektir).”

Cagdas sivelerde de kar- fiili ile tiirevlerine rastlamaktayiz: T.H.A. kar- ‘bendin ya da
arkin suyu ¢ogalmak, tasmak’, kargin ‘sularin ¢ogalarak tagsmis, kabarmis durumu; erimis buz
ve kar parcalarinin olusturdugu akarsu; tasmis akarsularin toprak tizerindeki donmus durumu;
karla karisik yagan yagmur; ¢caglayan; kaynak; ark, su birikintisi’, karik ‘bag ve bahcelerde
sulamak icin agilan ince su yolu, ark’, karim ‘bagin iist tarafina kazilan, yagmur sularmi
biriktirmege yarayan uzun c¢ukur, ark’ (DS 8: 2659-2665); Azr. garim ‘¢adirin i¢ine su
girmemesi i¢in etrafina kazilan hendek, ark; ¢esitli maksatlar i¢in kazilan ¢ukur’; Tkm. garim
‘hendek’. Mogolcada bulunan haraca ~ haraci ‘donmus bir nehrin i¢indeki donmamis su
birikintisi’, hargi ‘akarsuyun hizla akan yeri’ ve hargil ‘nehirdeki s1g alan’ (Lessing v.d.

1995, 935b-936b) kelimeleri de kar- fiilinin Mogolca tiirevleri olmalidir. S6z konusu
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kelimelerden bir kism1 Mogolcadan Tiirk dilinin Giiney Sibirya sivelerine de ge¢cmistir: Hks.
haragt ‘(rrmak, gol ve denizde) buzlar arasinda donmadan kalan yer’; Sor. karal¢i ‘¢ay, gol ve
denizde buzlar arasinda donmamis olarak kalan yer’; Tuv. haraal¢a ‘suda donmamig bolim’.
Kasgari’de gegen ve esasen ‘yarilmis, yarik (Ar. falik)’ anlamina gelen kak (Kas 407/10,
512/16) kelimesi de bize gore *ka- fiilinden tiiretilmis bir kelimedir: eriik kaki ‘yarma seftali
(Ar. faliku’l-havh)’> (Kas 407/11). Kelimenin, hususuyla bigakla ortadan c¢izilen, {izeri yarilan
veya dilimlenerek kurutulmaya birakilan meyve, et v.b. seyleri ifade etmek maksadiyla
kullanildigini diistiniiyoruz. Nitekim Tiirkiye Tiirk¢esi agizlarinda kakla- kelimesi ‘kurutmak
icin meyveleri ¢izmek ya da pargalara ayirmak’ (DS 8: 2604a) manasma gelmektedir. Tabii
meyve, et gibi seyler tizerleri yarilarak kurutulmaya birakildig: i¢in kak kelimesi daha bu
donemde ‘kurutulmus, kuru’ yan anlamiyla da karsimiza ¢ikmaktadir: kak ef ‘dilim dilim
edilerek kurutulmus et (Ar. al-lahmu’l-kadid)’ (Kas 407/11). Kaklar kamug kélerdi. “Kuru
yerler tamamen gollesti.” (Kas 99/11, 407/13). Kak, esasen ‘yarik’ anlaminda bir kelime
oldugundan dolayr anlam genislemesiyle ‘kazilmis veya oyuk yer, ¢ukur’ manasini da ihtiva
etmektedir. Bu sebeple Kasgari’de gecen kak suw (Kas 512/17) tamlamas1 ‘su birikintisi, gol
(Ar. gadir)” manasma gelmektedir. Ayn1 paraleldeki anlam ¢esitliligi kelimenin tiirevlerinde
de goze carpmaktadir: Et kakland:. “Et kurutuldu.” Suw kaklandi. “Su toplandi.” (Kas 392/6).
Ol afiar et kaklatti. “O ona et kurutturdu.” (Kas 437/9). Et kaksidi. “Et kurutuldu.” (Kas
569/10). Hakaniye Tiirkgesinden sonraki devrelerde kelimenin ‘kurutulmus, kuru’ yan
anlammin, ‘yarik, oyuk’ ve buna bagl olarak genisletilen ‘su birikintisi, suyun toplandigi
cukur’ temel anlamindan daha fazla one ¢iktig1 goriilmektedir: Har. kakla- ‘eti dilimleyerek
kurutmak® (ME 83/6), kaksa- ‘dagilmak, parcalanmak’ (Rab 23a/19); Kip. kak ‘tas lizerinde
olan ve su toplanan goz gibi ¢ukur; pastirma’ (Hayyan 73), kak ‘dilimlenerek kurutulmus (Ar.
kadid)’ (Tuh 292a/6), kak et ‘dilimlenerek kurutulmus et (Ar. al-kadid)’ (Bul 8/9), kakla- ‘eti
parcalamak’ (Mecm 43a/8), kakla- ‘kurutmak’ (Tuh30a/12), kakrak ‘ot bitmeyen yer’
(Hayyan 73), kaksi- ‘kokmak, bozulmak’ (Tuh 18a/13); E.A.T. kak ‘kirlarda i¢ine su biriken
cukur; kurutulmus meyve ve et’ (TTS 4: 2163-2164), kak ‘kurutulmus meyve’: emriid kaki
‘armut kurusu’ (Evl 3: 69a/32), kakla- ‘kurutmak, pastirma yapmak’, kaklik ‘kirlarda i¢ine su
biriken ¢ukur’ (TTS 4: 2174); Cag. kak ‘kurutulmus’ (Abuska 313), kak ‘kurutulmus; ¢olde
yagmur sularinin biriktigi ¢ukur’(Seng 274b/10), kak ‘giines ve atesten kurutulmus olan,
kupkuru; su toplanacak mahal, mevki; seylab yagmuru’ (Seyh Siileyman 1298, 220b). Cagdas
sivelerde kak kelimesi ve tiirevlerindeki anlam ¢esitliligi de tarihi sivelere benzer bir seyir

gostermektedir: T.H.A. kag ‘dag yamaci; meyve kurusu’, kah ‘meyve kurusu’, kak ‘meyve
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kurusu; dag ve kayalardaki oyuklarda bulunan su birikintisi; dilim, parca, dis’, kaki ‘oyularak
kurutulmus pathican’, kakilci- ‘kurumak’, kakir ~ kakit ~ kaklak ‘zayif, kuru, ince’, kakirca-
‘(yemek) bozulmak’, kakla- ‘kurutmak i¢in meyveleri ¢izmek, ya da parcalara ayirmak’,
kaklik ‘tas ve aga¢ oyuklarindaki su birikintisi, sel yigmtisi, tic dort metre derinliginde kuyu,
su kaynagi; giines alan yer; tizerinde meyve kurutulan raf, sergen’, kakma ‘yokus, kayalik yer,
sarp kayalar arasinda yagmur ve kar gérmeyen kuytu yerler’ kakrak ‘camurlu yollarda
arabalarin, hayvanlarin brraktig1 ayak izleri’, kaksi- ‘(yiyecek) bozulmak, kokmak’, kaksik
‘bozulmaya baslamis yiyecek’, kaksa- ‘bir seyin asil bigimi bozulmak’ (DS 8: 2593-2606);
Tkm. kak ‘¢colde yagmur sularmin biriktigi cukur’, kaka- ‘kurumak’, kakadil- ‘kurutulmak’,
kakas- ‘kurumak’, kakat- ‘kurutmak’, kakla- ‘eti kemiklerinden aywrmak’, kakmag
‘dilimlenmis et’, kakmagla- ‘dilimlenmek’; YUyg. kak ‘kuru’, kakli- ‘kurutmak’, kakrai
‘kurumus’; Kre¢.-Blk. kak ‘kurutulmus et’, kakirak ‘ot bitmeyen tashk arazi, kurak bolge’,
kakla- ‘et kurutmak’, kaksi- ‘clirimek, kiif kokmak’; Tat. kak ‘kuru, kurutulmus; kati, sert;
pestil’, kak¢ca ‘kuru’, kakgalan- ‘kurumak, sertlesmek’, kakla- ‘kurutmak’; Kzk. kak ‘su
birikintisi; kurutulmus meyve’, kakpis ‘kurutulmus et’, kakta- ‘ateste kizartmak, pisirmek; (et
ve meyve icin) kurutmak; hayvanm siitiinii sonuna kadar sagmak’; Kir. kak ‘kurutulmus,
kuru; kati, ¢corak; corak yerde kuru bataklik’, kakir ‘kuru, sulanmayan mahal’; Alt. kak ‘kuru’,
kaksigan ‘kiflenmis’, kaksa- ‘kurutmak’; Tuv. kak ‘yamik artig’, kaksi- ‘kokusmak,
bozulmak’. Kelime Mogolcaya da ge¢mistir: hag ‘yara kabugu; kepek; tuzlu bataklik, tuzlu
camur; agag lizerindeki yosun’, hagal- ‘kirmak, ayirmak, kesmek, yarik agmak, ayirici bir hat
cizmek’, hagar- ~ hagara- ‘kirmak, parcalanmis olarak diismek, catlamak, yarilmak,
bolinmek, parcalanmak’, hagas ‘yari, yarim’, hagasla- ‘yartya bolmek, ortadan ikiye
ayirmak’, haki- ‘yara kurumak’, hakir ‘kuru, kati, sicaktan catlamis’, hakir- ‘kurutmak’
(Lessing v.d. 1995, 904-916). Verdigimiz ornekler kak’mn anlam ¢esitliligi bakimmdan ilging
bir kelime oldugunu gostermektedir. Ciinkii baslangicta ‘yarik, oyuk’ anlamina gelen kelime,
bir yandan kurutulmak maksadiyla iizeri ¢izilmis veya dilimlenmis meyve ve et gibi seyleri
ifade etmekte kullanildig1 icin anlam kaymasi ile ‘kuru, kurutulmus’ manasini kazanmais, bu
minvalde kelimenin ‘parcalamak, kesmek, bolmek, parcalanmak, ayrilmak’, ‘kurutmak,
kurumak’ ve ‘bozulmak, kokmak, cliriimek’ manalarinda fiil sekilleri ortaya ¢ikmis; diger
yandan da ‘yarik, oyuk, ¢ukur’ manasindan hareketle genisletilen ‘su birikintisi, gol, bataklik’
manalar1 glinlimiize kadar varligin1 devam ettirmistir.

Tiirk dilinde ‘su kanali, ark, arik’ manasiyla karsimiza ¢ikan bir kelime de Cagatay

Tiirkgesinde rastladigimiz ternev kelimesidir: Ergi caniib tarafida vaki’ boluptur. Tokuz
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terne:v su kirer. Bu ‘acabtur kim bir yérdin hem cikmas. “I¢ kalesi giiney tarafindadir. Tokuz
kanalindan su girer. Bu sasilacak bir seydir ki, bir yerden de ¢ikmaz.” (B-Haydarabad 2a/11).
Kasgari’de de ‘kaynak, yerden sizan su’ anlamima gelen teriiiik (Kas 266/8) ~ teriiek (Kas
411/8, 428/16) kelimesi gegmektedir. Bize gore fermev kelimesi, terfiiik kelimesinin daha
sonraki bir devrede ortaya ¢ikmis bir varyant1 olmalidir. R. Rahmeti Arat da, ternev ile teriiik
kelimeleri arasindaki anlam iliskisine dikkat c¢ekmektedir (Arat 1987, 2: 653). Teriik
kelimesi, ‘dermek, toplamak’ manasindaki ter- fiilinin tiirevidir: terfiiik < ter-i-n-giik. Bu
sebeple kelimenin temel anlami ‘suyun toplandigi yer’ olmasi gerekir. Zaten ferfiiik’ten
turetilen fernitiklen- fiili de, Kéasgari’de ‘(su) toplanmak’ (Kas 622/8) manasma gelmektedir.
Yine Kasgari’de gecen suf térgesi ‘dere kollarmin toplandigi yer’ (Kas 231 /11), tergin suw
‘birikmis su’ (Kas 222/10) tamlamalarindaki térges ve tergin kelimeleri de fer- fiilinin birer
turevidir: térges < tér-i-g+e-s, tergin < ter-gin. Tirkiye Tiirk¢esinin Bitlis agzinda da
stiphesiz fernev kelimesinin bir varyanti olan ‘su arklarinin baslangi¢ yeri’ anlaminda derav
(DS 4: 1431b) kelimesine rastlanmaktadir. Ter7iiik’tin esas itibariyle ‘suyun toplandigi yer’
anlaminda bir kelime olmas1 gerektigini belirtmistik. Bu agidan bakildiginda, Bitlis agzinda
gegen derav kelimesinin, ferfiiik kelimesiyle ayni anlam iliskisi i¢inde oldugu goriilmektedir.
Klasik Cagatay Tiirk¢esinde fernev seklinde rastladigimiz kelimeyi, Seyh Siileyman’da hem
tarnav, hem de ternev olarak gérmekteyiz: tarnav ‘cedvel, arik, mizab, abriz’ (Seyh Siileyman
1298, 100), ternev ‘kiiciik derya, irmak, cay, arna’ (Seyh Siileyman 1298, 109). Kelime
cagdas sivelerde de bulunmaktadir: Tkm. terna:v ‘oluk, kanal’; Ozb. tdrndyv ‘kanal, ark’.
Kasgari’de esasen ‘cukur, oyuk (Ar. al-hufra)’ demek olan opri (Kas 75/8) kelimesi de
‘dere, vadi’ anlaminda kullanilmaktadir: opr: kolr ‘dere kolu (Ar. adudu’l-vddi)” (Kas 502/9).
Kelimeyi Kutadgu Bilig’de de ‘dere, vadi’ (KB 21, 69, 96) karsiliginda gormekteyiz. Opri
kelimesi ‘cokmek’ manasindaki *op- fiilinden -7- ettirgenlik ekiyle tiiretilmis *opur- fiilinin
bir tiirevidir: opri < *op-u-r-1, orta hece tinliistiniin diismesiyle opri. Eski Tiirk¢ede fiilden
isim yapma eki olan -/, yuvarlak tnlili fiil tabanlarma da diiz sekilde getirilebilmektedir:
kon-i ‘dogru’ (KB 453), tog-i ‘doviilmiis dar1’ (TT 7: 14/8), ‘darmin kabugu kirildiktan sonra
kalan 6z’ (Kas 547/1) gibi. Tabiil *op- fiilini Eski Tiirk¢ede ‘igmek, yutmak’ manasina gelen
op- fiilli ile karistrmamak gerekir. Eski Tiirkcede ‘cokmek’ anlaminda *op- fiili
bulunmamakla birlikte, Tiirkiye Tiirkgesinin Mersin agzinda ‘yer alt1 sulari, ya da deprem
nedeniyle toprak ¢okmek’ anlamina gelen op- (DS 9: 3285a) fiili ile karsilasmaktayiz. Yine
‘cokmek’ anlaminda Tirkmen Tiirkcesinde op- ve Tatar Tiirkgesinde wup- fiillerine

rastlamaktayiz. Tatar Tiirk¢esinde up- fiilinin edilgen sekli olan ubi/- fiili de ‘(yer) ¢okmek’
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manasma gelmektedir. Tatar Tiirk¢esinde bir de wubil- fiilinin tiirevi olarak ‘cokmiis yer’
manasimda ubi/ma kelimesi bulunmaktadir. Yeni Uygur Tiirkgesinde ‘girdap’ manasinda
opkun, Tatar Tirkcesinde de ‘derin ¢okiintli, yarik’ manasinda upkin kelimelerinin olmasi
dikkate sayandir. Eski Tiirkcede *op- fiili gibi, onun ettirgen sekli olan *opur- fiili de
bulunmamaktadir. Ancak Osmanli Tiirkgesi eserlerinde *obur- fiilinin edilgeni olarak
‘cukurlasmak, oyulmak, yarilmak’ manasma gelen obril- (TTS 5: 2906-2907, DK-Dresden
30/8, Evl 5: 102a/31) fiili gegmektedir. Aym fiil Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda obrul- ~
obrula- sekillerinde goriilmekte ve ‘yer kaymak ¢okmek; yer ¢okiip koni bi¢iminde
cukurlasmak’ (DS 9: 3261a) manalarina gelmektedir. Tiirkmen Tiirk¢esinde de obur- ‘oymak,
asindirmak’ ve opur- ‘oymak, yikmak, koparip almak’ fiilleri bulunmaktadir. Yeni Uygur
Tirkcesinde de opur- ‘delmek, gedik agmak’ fiilini gormekteyiz. Kasgari’de ‘derin dere (Ar.
faccu’l-amik)’ (Kas 606/3) anlamina gelen o.r1: kelimesi de opr: kelimesinin sive
farkliligindan kaynaklanan bir varyanti olmahidir: *opurt > opri > *obri > *owr: > o:r1:. Eski
Tirgede *opur- fiilinin tiirevi olarak *oprug/*obrug kelimesi de bulunmamakla birlikte
Osmanli sahasi eserlerinde ‘cukur, oyuk’ manasinda obruk (TTS 5: 2906) kelimesi bolca
goriilmektedir. Mehmed Es’ad Efendi 1725-1732 yillar1 arasinda kaleme aldig1 Lehcetii’l-
lugat adl eserinde obruk’n Arapga vahd ‘basik yer, ¢ukur’ (Mehmed Es’ad 1216, 153)
kelimesi ile tarif etmektedir. Tiirkiye Tiirk¢esinde de obruk ‘i¢inde su biriken ¢ukur yer, tabii
kuyu’ anlamina gelmektedir. Tiirkiye Tiirkcesi agizlarinda goriilen obruk ve varyantlarindaki
anlam cesitliligi de dikkat ¢ekicidir: T.H.A. obruk ‘coken, kayan toprak; kiigiik cukur; daglar
ve tepeler arasimndaki derin ve biiylik cukurlar; yazin bile kar1 erimeyen yiiksek daglardaki
magaralar; su biriken oyuk yer, dogal kuyu; ¢ok camurlu yer, bataklik’, oburuk ‘kose,
donemeg’, opruk ‘zindan; yokus; taslik, kayalik, engebeli yer; daglar ve tepeler arasindaki
derin ve biiyiik cukurlar; yazin bile kar1 erimeyen yiiksek daglardaki magaralar; su biriken
oyuk yer; ovalarda akarsularm i¢ine akip kaybolduklar1 delikler; su biriken oyuk yer, dogal
kuyu; volkanik kuyu’, orbuk ‘cam ormani; ormanm kuytu yeri; topragm ¢dkmesi nedeniyle
olusan delik; ¢aym oydugu yer; hendek; yer {istii sularinin i¢cinde kayboldugu dogal oyuklar;
su biriken oyuk yer, dogal kuyu; ovalarda dogal ¢ukurlara yagmur sularinin dolmasiyla olusan
gol” (DS 9: 3261-3287). Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda obur- fiilinin tiirevi olarak bir de obram
‘su gerisi, burgag; bataklik’ (DS 9: 3260b) kelimesine tesadiif ediyoruz. Kasgari’de goriilen
‘dag donemeci’ manasindaki owrug ve ogrug kelimeleri de bizce *obrug kelimesinin birer
varyant1 olmalidir: owrug ‘dag donemeci ve onun bittigi yer (Ar. va ciz'u kiilli cabalin va

munkata’uhu)’ (Kas. 71/17); ogrug ‘derenin, vadinin dénemeci (Ar. ciz’u’l-vadi)’ (Kas
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61/17), tag ogrug: ‘dag donemecinin bittigi yer (Ar. munkata’u’l-cabal)’ (Kas 62/1), kuy:
ogrugi (Metinde ogragi) ‘derenin, vadinin dibi’ (Kas 472/9). Tirkiye Tirkcesinin Denizli
agzinda ‘kose, donemeg’ anlamimda oburuk (DS 9: 3261b) kelimesine rastlanmasini owrug ~
ogrug’un kokeninin *obrug’a dayandiginin bir isareti olarak goriiyoruz. Ancak bir goriis
bahse konu kelimelerin Kasgari’de ‘kemigi ek yerinden ayirmak, ¢ikarmak’ manasina gelen
ogur- (Kas 99/2) fiilinin tiirevleri oldugunu iddia etmektedir (Clauson 1972, 90b). Bize gore
bu goriis, sadece Kasgari’deki ‘boyun omurgasi (Ar. al-fahka)’ anlamindaki ogrug (Metinde
agrug) (Kas 61/17) ile ‘kemigin eklem yerleri (Ar. mafsil kulli azmin)’ demek olan ogrug >
owrug (Kas 71/16-17) kelimeleri i¢in dogrudur. Yukarida zikrettigimiz ‘dag donemeci’
manasindaki owrug > ogrug kelimelerini ise biz digerleriyle es sesli kelimeler olarak kabul
ediyoruz. Dolayisiyla bu kelimeler bizim goriisimiize gore ogur- fiilinin tiirevleri degil,
*opur- fiilinin tirevleridir: *op-u-r-u-g > *obrug > owrug > ogrug. Bu etimolojik izahta
bilhassa -b->-w->-g- ses degismelerine dikkat ¢ekmek istiyoruz. Eski ve Orta Tiirkce
devrelerinde -b->-v-, -w- degisikligi bilinen bir hususiyettir: kapsur- > kabsur- > kavsur-
‘katlamak’, yabiz > yawuz ‘kotii’ gibi. Bu sebeple *obrug kelimesinin Orta Tiirk¢ede owrug
seklinde karsimiza ¢ikmasi ses degisikligi bakimindan tabii bir stiregtir. Ancak -v-, -w->-g-
degisikligi Eski ve Orta Tiirk¢ce devrelerinde goriilebilen bir 6zellik degildir. Biz bu ses
degisikliginin ‘kemigin eklem yerleri’ manasindaki ogrug kelimesi ile ‘dag donemeci’
manasindaki owrug kelimesi arasinda analojik bir etkiden kaynaklandigini diisiiniiyoruz. Yani
Kasgari’de gecen, ‘kemigin eklem yerleri’ demek olan ogrug’un owrug varyanti ile ‘dag
donemeci’ anlamimdaki owrug’un ogrug veryanti birer analoji hadisesidir. Zaten Késgari de,
bu analojik etkiden olsa gerek, s6z konusu kelimelerin hepsini ayni kdkenden geldigini
sandi1g1 i¢in owrug ve ogrug sekillerinden en dogrusunun ogrug oldugunu ifade etmektedir
(Kas 71/16-72/1). Orta Tiirkcedeki owrug ve ogrug kelimelerinin bezer anlamlarmimn bugiin
Tuva Tiirkgesinde hala yasiyor olmasi da bu goriisiimiizii teyit etmektedir: oorug (< ogrug <
owrug < *obrug) ‘nehrin agzindaki ugurum’, ooruk (< ogrug) ‘kopriiciik kemigi; kirik, parga’
(Clauson 1972, 90b). Kasgari’de ‘cukur (Ar. al-hufra)’ manasiyla gecen o:ru: (Kas56/11-12)
kelimesi de bize gore owrug > ogrug kelimelerinin ayn1 donemde olusmus sive farkliligindan
kaynaklanan bir varyant1 olmalidir: *obrug > owrug > o:ru:. Oru kelimesi Kutadgu Bilig’de
‘zindan’ anlamina gelmektedir: Isizig ya cogda oruda kerek “Kotiiyii ya zincirlemek, ya da
zindana koymak gerek” (KB 5549). Hakaniye Tiirk¢esinden sonraki tarihi sivelerde de oru ve
varyantlarina rastlamaktayiz: Kip. or ‘(kale i¢cin) hendek’ (CC 160/27 L), or ‘hendek ve su
yolu’ (Hayyan 9), oru ‘tahil ve hububatin depolandig1 kuyu (Ar. al-matmiira)’ (Hayyan 10),
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oru ‘kuyu’ (Tuh 12a/2); Osm. or ‘hendek’ (TTS 5: 3004), oru ‘hendek’ (TTS 5: 3017); Cag.
or ‘hendek, sehir ve kale viranesi’, ora ‘tahil kuyusu’ (Abuska 99), ora ‘kazilan mahzen,
yerden kazma ambar’ (Seyh Siilleyman 1298, 28b, 32a), oru ‘tahil ve hububatin depolandigi
kuyu (Far. ¢dh-1 galla)’ (Seng 71b/7), oru ‘ziraat i¢in saklanmakta olan tohumun muhafazasi
icin kazilan yer’ (Seyh Siileyman 1298, 31a). Cagdas sivelerde de kelime benzer anlamlarda
goriilmektedir: T.H.A. or ‘hendek’; Tat. ur ‘hendek’; YUyg. or ~ ora ‘gukur, kuyu’; Kzk. or
‘derin ¢ukur, hendek, siper’; Kir. or ‘cukur, hendek’, oro ~ oroo ‘hububat muhafaza etmek
icin cukur’; Hks. ora ~ ort ‘ambar, bodrum, kiler, ¢adirda patates saklamak i¢in agilmis
cukur’; Sor. ora ‘kisim soguktan korumak amaciyla bahge bitkilerinin konuldugu derin
olmayan cukur; yar; dere’. Kasgari’de *op- fiilinin tiirevi olarak goérdiigiimiiz bir diger kelime
de ‘kati, sert yer (Ar. kulli galzu mine’l-arz)’ anlamindaki obuz (Kas 39/11) kelimesidir: oy
obuz ‘basik ve yiiksek yer (Ar. gd’it va fadfad)’ (Kas 39/11); oy obuzlug yér ‘sert ve engebeli
yer (Ar. gitan ve huzina)’ (Kas 84/17). Osmanli Tirkgesinde de karsimiza ¢ikan obuz
kelimesine Miitercim Asim, Arap¢a al-fa’v kelimesinin karsiligi olarak ‘derenin sikisik,
daracik yeri’ anlamini vermistir: Derenin sol siki daracik yerine denir ki étesi yayvanlik ola,
Tiirkide obuz ta’bir olunur. (TTS 5: 2907). Arapca al-fa’v kelimesine Ahter-i Kebir’de de ‘iki
dag araligr’ karsilig1 verilmektedir (Aht 109). Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda obuz ‘su kaynagi;
akarsulardan olusan kii¢iik derecikler; iki derenin birlestigi dar yer; ¢ay ve rmaklarmn gegtigi
dar bogaz, iki sirt arasindaki c¢ukur; sularin oyarak yaptigi1 ufak cukur’ (DS 9: 3261b)
manalarina gelmektedir. Yine agizlarda obuz’un varyant: oldugunu diistindiiglimiiz obur
‘evcil hayvanlarin geceledikleri ¢evresi ¢itsiz, duvarsiz kuytu yer’ (DS 9: 3261b) kelimesini
goriiyoruz. Kipcak Tiirk¢esinde de obuz kelimesiyle iliskili olarak obur ‘oyuk, ve cukur yer
(?)’ (Tuh 26b/7) kelimesi bulunmaktadir. Birbirine yakin manalarda hem Tiirkiye Tiirkgesi
agizlarinda, hem de Kipgak Tiirk¢esinde obur ve obuz kelimelerine rastlanmasini biz, r» ~ z
nobetlesmesi olarak degerlendiriyoruz. Umumi Tiirk dilindeki z sesine karsilik Cuvascada r
sesinin bulunmasma yo6nelik olarak 19. yiizyilin ortalarinda baglayan “Tiirk dilinde »’lesme
(Rothacism) mi daha eksidir, yoksa z’lesme (Zetacism) mi?” tartismasini bir yana birakacak
olursak, Tirk dilinin sivelerinde r ~ z nobetlesmesi oldugundan bahsedebiliriz. Bu durum
bazen tarihi sivelerde ayni eserde miisahede edilmektedir. Mesela Eski Tirkcede ‘kok’
anlamma gelen yi/tiz (Mayt 4/13, 18) kelimesi, Orta Tiirk¢cede de yildiz (KB-Fergana 132/3,
162/5, 317/12, 422/8, 432/14; KB-Misir 82/14, 111/11, 262/1, 353/10, 362/11; Kas 461/15,
16; 492/12) seklinde bulunmasina ragmen, bir Cagatay Tiirkcesi eseri olan Bdburndme’nin

Haydarabad niishasinda daima /dr (B-Haydarabad 250a/9, 284a/5, 286b/6, 288a/9) seklinde,
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Elphinstone niishasinda ise bir defa dir (B-Elphinstone 204a), {i¢ defa da idiz (B-
Elphinstone 235b, 238a, 240a) seklinde ge¢cmektedir. S.G. Clauson tarafindan i/diz (Clauson
1968, 43) seklinde okunmakla birlikte, kelimenin Sengldh’ta da ildir (Seng 112b/24) seklinde
oldugu agik¢a goriilmektedir. Yine Mukaddimetii’l-edeb’de ‘ibret, ders’ manasinda oruk ve
ozuk (ME132/4, 132/5) ile ‘sinir, had; 6l¢ii; hedef” manalarinda oruk ve ozuk (ME 18/8, 23/3,
38/1, 158/5, 191/3, 198/6, 203/5, 205/5) kelimelerine rastlanmaktadir.

Tiirk dilinin tarihi sivelerinde ‘wrmak, dere, vadi’ karsiliginda kullanilan kelimeler
yaninda, ‘nehir kolu’ manasinda da birka¢ kelimeye tesadiif edilmektedir. Kasgari’de gegen
oziig suw (Kas 48/8) tamlamasinin, klasik sonrasi Cagatay Tirkgesinde goriilen arna
kelimesinin ‘nehir kolu’ manasina geldigini yukarida temas etmistik. Kasgari’de ‘nehir kolu’
manasinda tespit ettigimiz bagka kelimeler de bulunmaktadir. Bunlardan famga kelimesine
Kasgar?’de ‘denize, gole veya rmaga dokiilen su kolu” (Kés 213/16-17) manas1 verilmektedir:
Tamga suwt tasra ¢ikip tagig oter “Nehir kolu disariya cikarak dagi geger” (Kas 214/1).
Tamga, ‘damlamak’ anlamindaki tam- fiilinden +gA4 fiilden isim yapma ekiyle tiiretilmis bir
kelimedir: Suw tamd: “Su damladr” (Kas 277/12). Diger bir kelime olan farim da ‘gollere ve
collere dokiilen nehir kolu” (Kas 199/16) manasina gelmektedir. Tarim kelimesi, far- fiilinin
bir tiirevidir. Kasgari’ye gore tar- fiili esasen ‘aywrmak’ manasina gelmektedir: tard: ‘bir seyi
ayirdi (Ar. tafriku’s-sey’)’ (Kas 559/3). Ancak kelime daha bu devrede tara- (Kas 559/1-2)
varyanti ile birlikte ‘dagitmak, taramak, kazimak, tirmalamak, tirmiklamak’ yan anlamlarini
da kazanmistir. Dolayisiyla farim, yukarida zikrettigimiz arik ve karim kelimeleri gibi aslen
‘kazilmis yer, yarik, cukur, hendek’ manalarinda bir kelime olmalidir. Kelime daha sonra
anlam genislemesiyle ‘nehir kolu’ manasini kazanmistir. 7arim’m esasen ‘kazilmis yer, yarik’
manasimda bir kelime oldugunu tiirevlerinden de anlayabilmekteyiz. Meseld tarim
kelimesinden +A4- isimden fiil yapma ekiyle tiiretilen farma- (<tar-i-m+a-) fiilli Kasgari’de
‘tirmalamak’ (Kéas 444/11) manasma gelmektedir. Yine tarma- fiilinden +k fiilden isim
yapma eki ile tiiretilmis olan tarmak da ‘yirtici hayvan pengesi (Ar. mihlab)’ (Kas 235/14)
demektir. Kasgari’de ayni kelimenin tiirevi olarak gegen tarmaklan- fiili ise ‘kol kol kus
pengesi gibi akin etmek’, ‘(kus i¢cin) penge sahibi olmak’ anlamlar1 yaninda, ‘(su i¢in ) kollara
ayrilmak’® (Kas 403/14-17) karsihiginda da kullanilmaktadir. Kasgari’de yine tarim
kelimesinden tiiretilmis bir kelime olan tarmutlan- fiili de tarmakian- gibi (su i¢in) kollara
ayrilmak’ manasmna gelmektedir: Suw tarmutlandi “Su kollara ayrildi.” (Kas 402/1).
Tarmutlan- fiilinin isim tabani olan ‘daglardaki dereler ve vadiler’ anlamindaki farmut (Kas

227/1) kelimesi ise tarim’dan +¢ ¢cokluk ekiyle tiiretilmis bir kelime olmalidir (Erdal 1991,1:
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82-83). Kasgari’de ‘suyun kollara ayrilmast’ butiklan- fiili ile de ifade edilmektedir: Suw
butiklandi “Su kollara ayrildi.” (Kas 399/1). Esasen ‘aga¢ dali’ demek olan butik/butak (Kas
189/13, 17), ‘budamak’ anlamindaki buti- fiilinin tiirevidir.

Tiirk dilinin tarihi sivelerinde asil anlamlar1 ‘kazilmis yer, oyuk, ¢ukur, hendek’ olan
artk (Kas 45/6), arku (Hien-ts 5: 8/7; Gabain 1988, 261), kadak (Kas 362/2), karum (TT 10:
249), kuy (Kas 472/9) opri (Kas 75/8, 502/9), tarim (Kas 199/16) gibi kelimelerden her
birinin ‘dere, vadi’ anlamin1 da kazanmasi lengiiistik acidan dikkate sayandir. Bir Uygur
metninde de yagmur sularinin toplanmasi i¢in kuyu, pinar ve derelerin kazilmasindan s6z
edilmektedir: Yagmur yagidguga korser, edgii; kudug kazsar, bulak, égen kazsar, edgii; bu rk
tiiz ol “(Bir1) yagmur yagmasi i¢in (kahine) danissa, iyidir; kuyu, pinar, dere kazsa, iyidir; bu
kehanet dogrudur.” (TT 7: 29/1-3) Tiirk dilinin baz1 sive ve lehgelerinde de, aslen ‘gukur’
anlamina gelmemekle birlikte bazi kelimeler ‘dere, vadi’ anlamindan genisletilerek ‘cukur’
karsiliginda kullanilmaktadir. Bazilarinda ise birinde ‘gukur’ karsiliginda kullanilan,
digerinde ‘dere’ manasma gelmektedir: T.H.A. ézen ‘cukur, dere’; Ozb. dzdn ‘cukur, dere’;
Hks. ozon ‘cukur’; Alt. ozon ‘nehrin kolu’; Cuv. var <6z ‘¢ukur, dere’ gibi. Tabii vadi ve
dereler anlam bakimindan ugurum gibi dik ve sarp yerleri de cagristrmaktadir (Aksan 1982,
3: 176). Nitekim Késgari, asil anlam1 ‘arka, sit’ olan st kelimesini Oguzlarin ‘bayir ve
kiicik dere (Ar. tul’a va vadi sagir)’ (Kas 172/12-13) karsiiginda kullandiklarmi ifade
etmektedir.

Kasgar’ye gore Oguzlarin ‘dere, vadi’ anlamini verdikleri bir diger kelime de
sigra’dir. Oguzlar bu kelimeyi bilhassa ‘iki dagin arasindaki dere, vadi (Ar. al-fac va’l-vadi)’
(Kas 212/12) karsiliginda kullanmaktadirlar. Sigra kelimesi ‘arasina sikistirmak’ manasina
gelen sigur- (Kas 310/1) fiilinin tiirevi olmaldir: sigra < sig-ur-a, orta hece iinliisliniin
dismesiyle sigra. Kipcak Tiirk¢esinde ‘iki parmak arasi’ demek olan sigrak (Hayyan 58)
kelimesinin varligi, her iki kelimenin sigur- fiilinin tiirevi oldugu goriisiinii teyit etmektedir.

Kasgari’de, oziik suw ‘nehir kolu’ (Kas 48/8), kak suw ‘gdl, su birikintisi’ (Kas
512/17) gibi, suw kelimesi ile yapilmis birka¢ tamlamaya daha rastlamaktayiz: batrus suw,
ergiiz suf, irkin suw, kol suw, sayram suw, tergin suw. Bu yapilarin sifat tamlamasi seklinde
olusturulduklar1 goriilmektedir. Halbuki daha eski bir devreye ait Uygur Tirkgesi
metinlerinde gecen kone suwt ‘civa’ (H 1: 108) ile, yine Kasgari’deki tamga suwi (Kas 214/1)
tamlamalar1 belirsiz isim tamlamasi ile olusturulmus yapilardir. Kasgari’deki bu hususiyetin
batrus, ergiiz, irkin, sayram, tergin gibi kelimelerin sifat olarak kullanilmasindan

kaynaklandig1 anlasiliyor. Fakat suw kelimesiyle sifat tamlamasi seklinde olusturulan birlesik
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yapilari bu 6zelliginin, analojik etkiden dolay1 ko/ ve oziik gibi sifat olarak kullanilmayan
kelimelere de yansitilmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu birlesik yapilardan batrus
suw ‘bulanik, camurlu su’ (Kéas 231/8) manasma gelen bir kelimedir. Batrus kelimesinin de
batur- fiilinin tiirevi oldugu aciktir. Ergiiz suf tamlamasi Kasgari’de ‘ilk bahara dogru karlarin
ve buzlarin erimesinden hasil olan su’ (Kas 60/15) manasina gelmektedir. Ergiiz kelimesi
kanaatimizce ‘eritmek’ manasindaki ergiir- (Kas 121/3) fiilinin isim halidir. Ergiir- ‘eritmek’
fiili de erii- ‘erimek’ fiilinden -gUr- ettirgenlik ekiyle tiiretilmis bir kelimedir: ergiir- < erii-
gtir-. Turk dilinde sadece fiiller (ergiir- ~ ergiiz- ‘eritmek’) ve isimler (/dwr ~ ildiz ‘kok’)
arasinda degil, ayn1 zamanda ayn1 kokene mensup fiil ve isimler arasinda, fiilden isme gegiste
(semri-/semir- ~ semiz, kor- ~ koz) r ~ z nobetlesmesine tanik olmaktayiz. Benzer
nobetlesmeyi yapim ve ¢ekim eklerinde de gormekteyiz: -gUr- (tir-giir-‘diriltmek’) ~ -gUz-
(tir-giiz- ‘diriltmek’), -r- (tut-u-r- ‘emretmek’) ~ -z- (tut-u-z- ‘emanet etmek, emretmek’);
+sXrA- (il+sire- ‘ilsiz, tilkesiz kilmak’) ~ +sXz (6g+siiz ‘anasi1z’); -Ur, -r (ti-y-iir, ti-r ‘der’) ~
-mA-z (ti-me-z ‘demez’). Irkin suw yukarida zikrettigimiz tergin suw gibi ‘toplanmis su’
manasma gelen bir tamlamadir. Kasgari her toplanmis seyin irkin kelimesi ile karsilandigini,
hattd Karluk biiyiiklerine ‘akillar1 gol gibi toplanmis’ manasma kol irkin dendigini
belirtmektedir. Kasgari’de ‘giinlerce sliren yagmur’a da irkin yagmur (Kas 67/1-3) adi
verilmektedir. frkin kelimesi, ‘toplamak, biriktirmek’ manasindaki irk- (Kas 626/9-10) fiilinin
tiirevidir. /rk- fiilinin Uygur Tiirkgesinde goriilen idi- ‘toplamak, biriktirmek’ (AY627/17)
fiili ile iliskili oldugunu diisiiniiyoruz. Bize gore yukarida bahsettigimiz » ~ z ndbetlesmesi bu
kelime i¢in de gegerlidir: idi- < *idi- ~ *iri-. Tarihi sivelerden Kipgak ve Osmanli sahasi
eserlerinde de irk- fiiline rastlanmaktadir: Kip. irk- ‘toplamak’ (Hayyan 11); irk- ‘toplamak,
yigmak’ (TTS 3: 2094-2095), irkil- ‘toplanmak, yigilmak’ (TTS 3: 2093-2094). Tirkiye
Tiirkgesi agizlarinda da irkin kelimesinin varyantlarimi gérmekteyiz: irkinti ~ ilkinti ~ irkilti
‘birikinti, toplantr’ (DS 7: 2552b). Sayram suw tamlamasi ise Kasgari’de ‘sig su’ (Kas
522/15) manasma gelmektedir. Hakaniye Tirkgesi disinda, Tiirk dilinin tarihi ve cagdas
siveleri i¢inde bir tek Hakas Tiirkgesinde sayram (Giirsoy Naskali v.d. 2007, 429a)
kelimesine rastlamaktayiz. S6z konusu sivede ayrica bu kelimenin varyantlar1 olan, yine ‘s1g’
manasinda saalah ve sayrah kelimeleri bulunmaktadir. Hakas Tiirk¢esinde sayra- fiili de
‘karaya oturmak’ manasina gelmektedir. Sor Tiirkcesinde de ‘sig” anlaminda sayraii
kelimesini goriiyoruz. Yine Kirgiz Tiirk¢esinde ‘nehrin si1g yeri’ manasinda sayroon kelimesi
mevcuttur. Bir goriis sayram’1 seyrem seklinde okuyarak menseini sedre- > seyre- ‘incelmek,

seyreklesmek’ fiiline baglasa da (Clauson 1972, 859), bahse konu kelimenin kokeni, hig
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stiphesiz, Uygur Tiirkcesinde ‘diiz, basik yer, sig’ manalar1 yaninda, ‘col, taslhk, bozkir’
manalarma da gelen say (TT 7: 428) kelimesidir. Kelime Codex Cumanicus’ta da ‘s1g’ (CC
115/33 1) manasiyla ge¢mektedir. Kasgari’de say’it sadece ‘tashk yer’ karsiliginda
gormekteyiz. Kasari’de ayrica kelimenin ‘yer tasli olmak’ anlaminda saygur- ve sayik-
seklinde goriilen fiilleri de bulunmaktadir. Osmanli sahasi eserlerinde say kelimesi, ‘cilal,
parlak’ (DK 254/13) ve ‘dibi yere gomiili kaygan kaya’ (TTS 5: 3348, ) manalariyla
karsimiza ¢ikmaktadir. Cagatay sozliiklerinde ise kelimeye ‘nehir’ manasi verilmektedir: say
‘suyu az olan nehir (Far. rid-i kem-db)’ (Seng 238a/12), ‘nehir, rmak, cay, biiylik akarsu,
dereden gelen ab-1 revan’ (Seyh Siileyman 1298, 184a). Bugiin baz1 ¢agdas sivelerde de say,
‘s1g” manasina gelmektedir: Tkm. say ‘s18’; Kre¢.-Blk. say ‘sig yer’, sayr ‘sig yer’; Tat. say
‘s1g yer’; Kir. say ‘nehir yatagi’; Hks. say ‘s1g, sighk’. Tabii kelimenin tarihi sivelerde
karsilastigimiz anlamlarinin benzerlerini cagdas sivelerde de gormekteyiz: T.H.A. say ‘diiz
tabaka bi¢iminde ince yassi tas; iri biiylik kaya; dik kayalik, taslik yer; ekime elverissiz,
altinda tas, kum ve kil tabakasi bulunan toprak; kir, diiz olmayan yerler; al¢1 tasi; akarsu
kiyilarinda, tistiinde giysi yikanan biiyiik, diiz tas; su kaynagi, pmar’; Alt. say ‘cakil tasi, tas,
tebesir’; Hks. say ‘gakil tasi; kiiclik, ufak, minik’; Sor. ‘cakil tast’; Tuv. say ‘cakil tasr’.
Cagatay Tiurkgesinde °‘saf, piiriizsiiz, diiz, parlak, seffaf” manalarinda bir de saydam
kelimesine tesadiif ediyoruz: saydam ‘saf, diiz, esit, denk, piiriizsiiz, parlak (Far. saf, hamvar,
amlas)’ (Seng 238a/20), ‘ari, temiz, saf, pakize, g6z tasi, seffaf, cilali, parlak, musaykal’
(Seyh Siileyman 1298, 184a). Bizce bu kelime de say kelimesinin bir tiirevi olmalidir: saydam
< saytdam (er+dem ‘gig, vyigitlik, erdem’, tenritdem ‘ilahi’, kiin+dem ‘glinesli’
kelimelerinde oldugu gibi). Hakaniye Tiirk¢esinde suw kelimesi ile olusturulan birlesik
yapilardan biri de akar suw tamlamasidir. Kasgari’de gorillmemekle birlikte Kutadgu Bilig’de
alt1 defa gegmektedir:
Akar suw teg ol bu tilin edgii sz
Kayuka bu aksa ¢icek ondi tiiz
(KB 2688)

“Bu dille (s6ylenen) iyi s6z akarsu gibidir; nereye akarsa (orada) ¢igek acar.”

Gorildigi tzere Kutadgu Bilig’de gegen akar suw ile Tirkiye Tiirk¢esindeki akarsu
arasinda anlam yoniinden hig¢bir fark yoktur. Her ikisi de nehir, ¢ay, dere gibi bir yone dogru
akan her ¢esit su kavramini karsilamaktadir.

Kok Tiirk kitabelerinde gegen yer sub ikilemesi, yer ve suda bulunduguna inanilan

ruhlar1 ifade etmektedir: T(e)7iri Um(a)y 1duk Y(e)r Sub b(a)sa b(e)rti (e)r(i)n¢ “Tanr1 Umay,
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kutsal Yer Su bize yardimci oluverdiler.” (T 38) Tirkler kutsal saydiklar1 yer ve su
ruhlarindan dolayi, yeri (dag, ova ve yaylalar1) ve suyu (deniz, g6l ve akarsulari) da es
degerde kutsal unsurlar olarak gordiiklerinden olsa gerek, diinya, iilke, memleket ve vatan
kavramlarmi bu iki unsuru bir arada zikrederek zihinlerinde olusturmuslardir: (E)¢iim(i)z
(a)pam(1)z tutm(1)s yir sub idis(i)z bolm(a)zun tiy(i)n (A)z bod(u)n(u)g it(i)p y(a)r[(a)t(i)p...]
“Atalarimizin tutmus oldugu vatan sahipsiz kalmasin diye Az halkini diizene sokup...” (KT-
D 19) Bir Uygur metninde de yer suv ikilemesi ‘diinya’ karsiliginda kullanilmaktadir: yir
suvdaki tinliglar ‘diinyadaki yaratiklar’ (Mayt 38/33-34). Uygur Tiirk¢esinden sonraki tarihi
donemlerde yer suv ikilemesine nadiren rastlanmaktadir. Altin Orda hiikiimdar1 Temir Kutluk
(1397-1400)’a ait 1397 tarihinde yazilmis bir yarlik’ta yer suw (TKY 26, 28), ‘cift¢ilik ve
hayvancilik yapilabilecek toprak, arazi’ manasiyla gegmektedir. Cagdas sivelerde cesitli sekil
ve anlamlarda karsimiza ¢ikan yer sub ~ yer suv, bazi sivelerde Eski Tiirk¢edeki gibi vatan ve
memleket kavramlarini da ifade etmektedir: Kar. yer-suv ‘vatan, anavatan’; Tat. cir-su ‘yer ve
su’; KKlp. cer-suv ‘vatan’; Kzk. jer-su ‘orman, dag, wrmak; insanin dogup biiyiidugi tilke,
vatan’; Kir. cer-suu ‘lizerinde ¢ift¢ilik veya hayvancilik yapilabilecek toprak; Yer Su tanrist’;
Alt. der-su ‘Saman inancglarinda yerin {istiin yasayan yer ve su ruhlar1’; Hks. ¢ir-suu ‘vatan,
memleket’, ada ¢ir-suu ‘anavatan’.

Kok Tirk kitabelerinde sub kelimesi, s;u:b; (T27, KT-D 27, ItkB 17), ot; s;u:b; (BK-
D 22), y,er, s;u:b; (BK-D 35) drneklerinde oldugu gibi kalin s (s;) ile, bazen de y,(e)r, s,u:b;
(T 38) ornegindeki gibi ince s (s,) ile yazilmaktadir. Ancak sondaki b harfi daima kalin b
(b;)’dir. Bu durum kelimenin kalin {inlii sirasinda oldugunu gostermektedir. Kok Tiirklerden

farkli bir alfabe kullanilan Uygur yazmalarinda kitabelerdeki sub kelimesinin suv sekline
doniistiigiinii gdrmekteyiz. Yazmalarda kelimenin transliterasyonu soyledir: SWV (IKP XVII
4, 6). 13. yiizyillda yaziya gecirilmis bir Uygur metni olan Oguz Kagan destaninda ise
kelimenin yazilis1 sug seklindedir: Idilniii sugidin negiik kecer biz “Itil’in suyunu nasil
geceriz.” (OK 205) Uygur Tirkcesindeki suv kelimesinin sonundaki v sesi, Hakaniye ve
Harezm Tiirkgesi eserlerinde Arap yazisinda bulunan “5 veya “# harfiyle yazilmaktadir. Bu
dénem metinlerinde < seklinde yazilan harf, Kasgari’ye gére b ve f arasi sdylenen bir sesi
karsilamaktadir (K4s 26/17-27/2). Bu ses bazen ~* harfiyle de yazildig1 icin o donemdeki
imlay1 gostermek bakimindan her iki yazilis1 da makalemizde gosterdik. Su halde su kelimesi
bu devre eserlerinde hem suw (Kas 186/1, KB-Misir 105/1, MM 6a/7), hem de suf (Kas
60/15, KB-Fergana 155/10, Rab 146b/8,) yazilisiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bir yerde
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kelimenin su (MM 16b/6) seklinde yazildigin1 da gormekteyiz. Kipcak sahasinda yazilmis
eserlerde ise kelime suv, suf ve su yazilislariyla gegmektedir. Mesela, 14. yiizyillda Gotik
harflerle yazilan Codex Cumanicus’ta kelimenin yalin halde iken su seklinde yazildigi, ancak
iinlii ile baslayan bir ek aldiginda biinyesindeki v sesinin tekrar ortaya ¢iktigr goriilmektedir:
¢okrak suvu ‘kaynak suyu’ (CC 149/3). Memlik sahasinda yazilmis Kipgak Tiirkgesi
eserlerinde ise kelime suv (GT 43/11, 278/9, Kav 40/3, Diir 4a/3, irs 302a/1), suf (Irs 144a/7)
ve su (Hayyam 55, Tuh 35a/5, Mecm 7a/10) yazilislariyla gegmektedir. Cagatay ve Osmanli
sahas1 eserlerinde ise yalmn halde iken yine su seklinde olan kelime, {inliiyle baslayan ek
aldiginda ise biinyesindeki v sesini y’ye doniistirmektedir. Cag. su (SD 502), ¢ay suyt (SD
282); Osm. su (DK-Dresden 24/10), suy: (DK-Dresden239/11). Cagdas sive ve lehgelere
baktigimizda ise su kelimesinin Eski Tiirkcedeki sub ve suv, Orta Tiirkcedeki suw
sekillerindeki b, v, w seslerinin bazilarinda v sesi ile korundugunu (Hal. suv, Tkm. suv, Ozb.
suv, Kar. suv, Kr¢.-Blk. suv, Kum. suv, Tat. stv, Bask. /v, K.Kalp. suv, Kzk. suv, Nog. suv,
Cuv. swv), bazilarinda 13. yiizyll Uygur Tirkgesiyle yazilmis Oguz Kagan destaninda da
gordiigiimiiz g sesinin bulundugunu ( Hks. sug, Sor. sug, Tuv. sug), bazilarinda v veya w
sesinin eriyerek uzun u: sesine doniistiigiini (Kir. su:, Alt. su:, Yak. u:), bazilarinda da bu
sesin tamamen distigini (T.T. su, Gag. su, Azr. su, Krm. su, YUyg. su, Cuv. su)
gormekteyiz. Tabii, verdigimiz 6rneklerde goriildiigii tizere, bu ses degismelerine ildve olarak
Eski Tirkgedeki sub ~ suv kelimesinin basinda bulunan s sesi de, Baskurt Tiirkgesinde 4,
Tirkmen Tirkcesinde peltek s, Cuvascada da s seslerine dontismektedir. Yakutcada ise
tamamen ortadan kalkmaktadir.

Su, Tiirk¢enin mensei tam olarak bilinemeyen kelimelerinden biridir. Altay dil birligi
cercevesinde koken bilimine katki saglayan bir goriis, su kelimesinin menseini Altaycaya
dayandirmaktadir. Bu goriise gore Altaycada ‘su’ manasina geldigi farz edilen *siuba
kelimesi On Mogolcaya *usu, On Tiirkceye de *sib seklinde gegmistir. Dolayisiyla bu goriise
gore ‘su’ manasina gelen Mogolca usun ve Tiirkge su kelimeleri ayn1 kokene dayanmaktadir
(Starostin v.d. 2003, 2: 1285-1286).

Su kelimesinin Eski Tiirk¢eden itibaren bir¢ok tiirevine tesadiif etmekteyiz. Mesela
Bilge Kagan kitabesinde gegen subs(u)z kelimesinin asil anlami ‘susuz’ olmakla birlikte,
metnin gectigi baglamdan s6z konusu kelime ile ‘susuz’, yani ‘corak arazi’nin kastedildigi
anlagilmaktadir: ...zinli kiinli yiti od(ii)ske subs(u)z k(e)¢d(i)m *...geceli gindizli yedi

vakitte susuz (araziyi) gectim.” (BK-GD) Uygur metinlerinde suv kelimesinden +A4 eki ile

60



Mesut Sen, “Su”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tiirkoloji Dergisi, 11/2, “Kaltir Tarihimizde
Hamam”, 41-71.

tiiretilen suva- fiili, ‘sulamak’ (IKP I 3) anlamina gelmektedir. KAsgari’de de bahse konu fiil
suwa- seklinde ve ayn1 manada gegmektedir:

Ondiin neliik yalwarmadiii kag kata bérdii tawar

Tulumlug bolup katindiii kanig emdi yér suwar

“O kadar mal vermeden Once ni¢in yalvarmadimn, ger¢i silahlandin ve direncin artti,
ancak kanin simdi topragi sular.” (Kas 249/9)

Uygur Tiirkgesinde ‘stivamak’ manasina gelen bir suva- fiili daha bulunmaktadir: ud
mayakin suvap ‘sigr giibresini sivayip’ (AY 477/2, 525/2). Her iki fiilin aym fiil oldugu
hususunda goriisler bulunsa da (Clauson 1972, 785a), s6z konusu iki fiili es sesli kelimeler
olarak kabul etmek daha dogrudur. Ciinkii Mogolcada da ‘sivamak’ anlamina gelen siba-
(Lessing v.d. 1995, 693a) kelimesi bulunmaktadir. Dolayisiyla biz Mogolca siba- fiili ile Eski
Tiirkgedeki ‘stvamak’ anlamindaki suva- fiilini biri digerinin varyanti olan tek fiil oldugunu
distiniiyoruz.

Eski Tiirkgedeki ‘sulamak’ anlamina gelen swva- fiilinin baska tiirevleri de
bulunmaktadir. Meselda Uygur Tiirk¢esinde gecen suvar- fiili ‘islatmak’ manasindadir:
suvatagist ‘1slaticisi, sulaticist” (Hiien-ts VI 27/3). Késgari’de de suva- fiilinin edilgen sekli
olan ‘sulanmak’ anlamida suval- fiili bulunmaktadir: Tarig suwaldi “Tarla sulandi.” (Kas
331/2). Kasgari’de ‘sulamak’ manasina gelen bir diger kelime de suwgar- fiilidir: Ol at
suwgardi. “O ata su verdi.” (Kas 360/17). Bu fiil de suw kelimesinden +gAr isimden fiil
yapma eki ile tiiretilmistir. Eski Tiirk¢ede ayni ekle tiiretilmis birgok kelime bulunmaktadir:
basgar- ‘baslamak, rehberlik etmek’ (TT 1: 11), ¢ingar- ‘dogrulatmak, inceletmek’ (TT 5:
B/76), edger- ‘desteklemek’ (Kas 121/1) gibi. Suwgar- fiili, Cagatay ve Osmanl
Tiirkgelerinde ayni anlamimi devam ettirmekle birlikte suvar- sekline donlismiistiir: suvar-
(Seng 243b/26, TTS 1: 649). Orta Tiirk¢ede ‘sulamak’ manasina gelen tgiincii fiilimiz de
suwla- (Kas 574/14) fiilidir. Bu fiil de suw kelimesi ile +/4- ekinden tiiretilmistir. Kasgari’de
suwla- fiilinin tlirevi olan suwlan kelimesi, suwlafi yiga¢ ‘gévdesinde budak olmayan diizgiin
agac’ (Kas 612/14) ve suwlaii sa¢ ‘diiz sag’ (Kas 612/15) 6rneklerinden de anlasilacagi tizere
“piirlizsiiz, diizgiin, diiz’ anlamlarinda kullanilmistir.

Kasgar?’de suw kelimesinin tiirevi oldugunu diisiindiigtimiiz bir diger kelime de ‘civik’
ve ‘seyrek’ anlamlarma gelen suvuk (Kas 517/3) kelimesidir. Sozliikkte suvuk, suw’da oldugu
gibi, w (=) ile degil, v (<) ile yazilmistir. Ancak sozlikte bir de ‘civik, sulandirilmig
oldugunu diisiinmek’ manasinda suwiglan- (Kas 400/3) fiilinin bulunmasi, suvuk kelimesinin

suw’un tiirevi olabilecegini akla getirmektedir: O/ balig suwiglandr “O balin civik oldugunu

61



Mesut Sen, “Su”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tiirkoloji Dergisi, 11/2, “Kaltir Tarihimizde
Hamam”, 41-71.

disindii.” (Kas 400/2-4). Kasgari, suvuk’a ‘i¢cine su katilmis olan herhangi bir sivi; yogurt
veya pekmez suyla seyreltildigi zaman bu kelime kullanilir’ anlamin1 vermis ve tanima 6rnek
olarak da suvuk yogrut ‘civik yogurt’ (Kas 517/4), suvuk kudruk ‘katir kuyrugu gibi uzun ve
az killi olan kuyruk’ (Kés 517/4) tamlamalarini gostermistir. Suvuk kelimesi suw kelimesi ile
+1- isimden fiil ve -k fiilden isim yapma ekleriyle tiiretilmis bir kelime olmalidir. Késgari’de
‘gevsemek, civimak’ manasinda suwig- fiilinin bulunmasi, *suw:- fiilinin varhgmi agikca
ortaya koymaktadir: Yogurmis un suwisdr “Yogurulmus hamur, i¢cine ¢ok fazla su kondugu
icin gevsedi.” (Kas 319/17-320/2)

Suvuk kelimesi Osmanli Tiirk¢esinde ‘sulu, civik, akict’ anlamlarinda ve sivik (TTS 5:
3462-3463) seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bugiin dilimizde bulunan civik kelimesi de zaten
eski sovik’mn glintimiizde aldigr sekildir. Yine civi- fiili de *suwi- fiilinin varhigina bir baska
acidan delil teskil etmektedir. Bugiin dilimize yerlesmis olan sivi kelimesi ise Tiirk Dil
Kurumunun oOnciiligiinde yapilan o6zlestirme ¢alismalar1t kapsaminda Arapg¢a mayi
karsiliginda sivik’tan elde edilmis bir kelimedir.

Osmanl Tiirkg¢esinde 17. yiizyildan bu yana varligini takip edebildigimiz is/a-, islan-
fiilleri ile zslak ismi de bize gore sivik kelimesinin birer tiirevi olmalidir. Biz bu kelimeleri
soyle tahlil ediyoruz: isla- < swikla- < suw+i-k+la-, 1slan- < swiklan- < suw+i-k+la-n-, 1slak
< swiklak < suw+i-k+la-k. Kelimeler orta hecedeki & sesinin diismesi neticesinde once sivia-,
swian-, swvlak, daha sonra v sesinin erimesi ve metatez hadisesiyle de isla-, islan-, islak

sekillerine doniismiis olmalidir.
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Su ile Mahrem Maceramiz

Erol Goka"

“Temel sorunlarm daha iyi anlasilabilmesi amaciyla, Batili insanin Orta Cag’dan sonra
davranislarindaki ve duygulanim dagarciklarindaki degisimlerin nasil gercgeklestiginin
sergilenmesi gerekir” ve “bugiin ulastiimiz yeri anlayabilmek i¢in kokene geri donmek
zorunday1z” diyerek uygarlik siirecinin tarihsel psikolojik boyutunun anlasilmasini saglamak
amaciyla, “Batili uygar i¢in tipik goriinen davranis bigimleri’ni arastirmasmin odagma alan
“Uygarlik Siireci” yazar1 Elias' gibi uygarlik tarih¢ilerimiz yok. Birgok bilim dalinda oldugu
gibi tarihle psikolojik bilimler arasinda da ortak ¢aligmalara yatkin degiliz. Bu ytizden Tiirk
bilim insanlar1 olarak, kendi tarihimizin “glindelik hayat tarihi”, “gtindelik hayat sosyolojisi”,
“tarihsel psikoloji” alanlarinda basarili bir konumda oldugumuzu sdyleyemeyiz. 1900’lerde
Tiirklerin nasil bir topluluk olduguyla ilgilenmeye baslayan, Imparatorlugun ¢okiisiiniin
verdigi istirap, Kurtulus Savasi’ni kazanmis ve Cumhuriyet’i kurmus olmanm getirdigi gurur
ruh hali i¢cinde eserlerini veren tarih¢ilerimizin anlasilabilir “Tiirkcti” bakis acilar1 hala bilim
cevrelerinde, dogal olarak toplum katinda etkisini siirdiiriiyor.

Ornegin bircogumuz Tiirklerin bircok konuda oldugu gibi, temizlik konusundaki
tutumlarinin Avrupalilardan ¢ok daha iistiin oldugunu kanitlamay1 is edinmis olan Ismail
Hami Danismend? gibi diisiiniiyoruz. Kitabina “Cesareti ve Ahlaki ile Ornek Millet: Tiirkler”
adin1 veren disiiniir, temizlik ile ilgili bolime de “Eski Tiirk temizligi ve kanaatkarligi ve
bunlarin saglik agisindan 6nemi” bashigmi atiyor ve artik dilimize pelesenk olmus tezleri
siraliyor. Eski Tiirk temizliginin esasi, Islam’in temizligi imandan sayan diisturudur. Bu

ylizden tiim Tiirkler son derece temiz insanlardir. Tirklerin temizlikleri umumi helay1 ve
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hamami kullanmalarina yol agmis, bu sayede hastaliklardan korunmuslar ve uzun yasama
sansma sahip olmuslardir. Oysa Avrupalilar yikanmazlar, sokaklar1 umumi hela
durumundadir, bu nedenle ¢ok hastaliklara yakalanir ve ¢ok kisa hayat stirerler...

Danigsmend, bu saptamalar1 yaparken 16 ve 18. yilizyillar arasinda Osmanli
Imparatorlugu hakkinda Batili gozlemcilerin yazdigi kitaplara dayanir. 19. yiizyillda bu
bakisin tersine donmeye basladigini ifade eden satirlar1 gormezden gelir. Neden Orta Cag’da
berbat durumdayken 19. yiizyildan itibaren Avrupa’da temizligin hizla gelistigini, Tiirklerin
Islamlasmadan 6nce temizlikle ilgili hallerinin nice oldugunu hi¢ sorun edinmez. Tiirklerin
temizlik agisindan mevcut hallerinin nesnel degerlendirmesine de asla yanasmaz. Hiikiim
coktan verilmistir: “Tirkler diinyanmn en temiz milletidir.”

Bazilarimiz yine ayni kanaatte olabilir ama bu bakisin bilimsel olmadig: da kesindir.
“Temizlik” ve “kirlilik”, giindelik hayatin siradan kavramlar1 degildir. Bu kavramlarm hijyen
ve saglik alanindaki bilinen kullannommm disinda 6rnegin ideolojik-politik amaclarla
kullanim1 bile s6z konusudur. Daha birka¢ yil 6nce “temiz toplum” diye tutturdugumuzda
bunun ¢ok giizel bir 6rnegini vermemis miydik? Hangi toplulugun “daha temiz” oldugu
sorunu da topluluklarin birbirlerine ¢amur atmalarmin en temel temalarmdan olmustur.
Miislimanlar Hiristiyanlari, Avrupalilar Tiirkleri “kirli” olmakla sug¢layip durmuslardir. Bilim
insaninin bunlarla bir ilgisi olamaz.

Orta Caglar boyunca Avrupa’nin uygar tutumlardan pek uzak oldugu, Avrupalinin
temizlikle arasmin iyi olmadigi, oldukca nesnel dokiimanlarla ortaya konmus tarihgiler
tarafindan bilinen bir husustur.’

Avrupa’da umumi banyolardan s6z eden ilk kaynak, 12. ylizyilin ilk yarisinda “Soest
belediye Kanunu”dur. Muhtemelen énceleri yalnizca 6zel banyolar vardi. Once sehirlerde
acilan kamu hamamlar1 erken Yeni Cag’da yavas yavas tasrada da agilmaya baslandi. Ama o
donemde de temizlik oldugu konusundan en iddiali yazarlardan olan Elias’a muariz olmasiyla
bilinen Hans Peter Duerr® bile beden temizligine 6nem verilmedigini kabul etmektedir. Su
bilgiler ondan alinmistir: Kont Wolrad v. Waldeck’in giinliigliinde, 1548’de Ausburg’da
kadinlarin yilda en fazla bir ya da iki kez bastan ayaga yikandiklarmi, bedenlerinden yayilan
pis kokular1 ancak misk, lavanta ve diger keskin kokulu esanslarla hafifletebildiklerini yazar.
Bu yiizden, o swralar ¢ogu hanim, bir sevgili adayin1 daha bastan kagirmamak i¢in koltuk

altlarina ve bacak aralarma parfiimlii siingerler koyarlarmis. 13. yiizyilda II. Andras’in kizinin

3 N. Elias, Uygarlik Siireci, C. 1, Cev. Ender Atesman, iletisim yaymlari, istanbul 2000.
* H. P. Duerr, Ciplaklik ve Utang: Uygarlasma Siirecinin Miti, Cev. Turhan Onur, Dost Kitabevi yaymnlari,
Ankara 1999, s. 298.
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zarif bir giimiis kiiveti varmis ama genelde kiivete sadece ayaginin ucunu sokar, bedeninin
geri kalan kisimlarini ise ancak ¢evresi dayanamaz hale geldiginde suya sokarmis. 1318-1325
yillarmna ait engizisyon tutanaklarmdan 6grenildigine gére Montaillon koyliileri ¢ok ender
yikanir, o zaman bile cinsel bolgelerini yikamazlar, c¢amasirlarmi kwk yilda bir
degistirirlermis. 16. yiizyilda 1. Elizabeth’in ayda bir kez yikandigini, Giines Kral XIV.
Louis’in ise 64 yil i¢inde yalnizca bir kez yikanmis, onun disinda ispirtoyla silinmis oldugunu
biliyoruz.” Orta Caglar boyunca Avrupa’da var olan hamamlarmn ve kaplicalarm da daha ¢ok
“masaj salonu” denilebilecek “hamam-genelevler” oldugunu, “hamam fahisesi” lafin1 buraya
dayandigini yine Duerr’den’ Ogreniyoruz.

Elbette boyle bir manzarayla Osmanli Imparatorlugu’nun onderlik ettigi Islam
diinyasinin karsilastirilmasi s6z konusu olamazdi. Peki, ama en basindan beri boyle miydi?
Hamamin tarihgesine baktigimizda boyle olmamasi gerekir.

Arapca olan “hamam” (humhums) sozciigii bati1 dillerine “banyo” karsiligi olarak
gecmistir ama miiessese olarak hamamin Romalilar tarafindan daha Hiristiyanliktan once
Avrupa’ya ve Asya’ya gotiiriildiigiinii biliyoruz. Hamam bildikleri hdlde Avrupa’da yaygin
olarak kullanilmadi ve temizlik kiiltiirii gelismedi. Bunun baslica nedeni, Hiristiyanligin,
biiyiik olasilikla pagan Roma doneminde ortaya ¢ikan olgulara bir tepki olarak, cinselligi ve
ciplakligi olumsuzlayan tutumuydu. O donemin belgeleri, Katolisizmden kaynaklanan kati
Hiristiyan ahlakinin ¢esme basinda camasir yikayan kadinlarin goriintiisiinden bile rahatsiz
oldugunu, yikanmak i¢in bile olsa soyunmanmn edepsizce goriildiigiinii gosteriyordu.” Zaten
ilk Hiristiyanlar, baskalarini ¢iplak gérmek tiim kétiilikklerin anasidir diye inandiklarindan
edepli hamamlara bile kotii gézle bakiyorlardi, Konsiiller hamama gidilmesini Hiristiyanlara
yasaklamist1; yikanmak onerilen bir sey degildi, ille de yapilacaksa hava karardiktan sonra,
pencereler kapatilarak yapilmasmi salik Veriyorlardl.8 18. yiizyilin sonunda Katolik
iilkelerdeki kadinlarin ¢ogunun hi¢ yikanmadan oldiikleri sdyleniyordu. 1886’da yapilan
anketlerde ortalama bir Alman’mn 30 yilda bir yikandigi ortaya ¢ikmustr.” 1925 yilinda bile
geng isci kizlar, yalniz baslarina yikanirken bile, ciibbemsi agr ortiiler altinda sabunlanip
yikanmak, tistelik de nobetci rahibenin ikide bir gelip onlar1 denetlemesini hesaba katmak

zorundaydilar.
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Hiristiyanligin cinsellik ve ¢iplaklik diismanligi nedeniyle, suyun temizleme giicli
oldugunu Orta Caglar boyunca unutan Bati aslinda hamamin mucidiydi. Kendi i¢
dinamikleriyle Ronesans, Reform, bilimsel ve teknolojik devrimler ve Aydinlanma déneminin
ardindan kendi ¢agdas uygarliklarini kurdular ve suyla ve temizlikle iligkilerini de ona gore
gelistirdiler. Bu onlarin hikayesi, peki, ya bizimkisi? Islamlagsmanin éncesinde nasildik ve
modernlesmeyle karsilastiktan sonra simdi suyla mahrem iliskimiz ne durumda?

Temizlik ve kirlilik bir toplumun inanglariyla ¢ok i¢ icedir. Hemen tiim geleneksel
kiiltiirlerde, su, hava, toprak ve ates evreni olusturan dort temel unsur olarak goriilmiistiir.
Ama farkli kiiltiirler, bunlarm islevleriyle ilgili cok farkli inanglar gelismistir.

Biz bugiin bedensel ve fiziksel temizligin su ile yapildigmi diisiinen bir inang
sistemine ve yasama tarzina sahibiz. Ama Eski Tiirkler pek de bizim gibi diistinmiiyorlardi.
Onlar icin tabiat kiiltlerinin en 6nemlilerinden “yer-sub kiiltii”niin bir pargas1 olan su, saflik
ve bereket semboliiydii.'' Yagmur seklinde iginden geldigi Gok’e bagli bulunuyordu. Suyun
enginligi gogii yansitan bir aynaydi dolayisiyla yagmur gibi, o da suyu Tengri’nin hayatia
katiyordu. Dede Korkut’a gore, “Su, Tanri’nin yiiziinii gormiistiir”, bu nedenle kutsaldir.'?
Yiksek daglar ve piarlar hayirli ruhlarin mekéni sayiliyor, takdis ediliyor, buralarda
Tanr1’ya dua ediliyor kurbanlar kesiliyordu.]3 Tiirklerin tizerinde yasadiklar1 yerler gibi sular
da Tirklerin koruyucusuydular. Goktiirk yazitlarinda Tiirk yer ve sularmnin Tirk budunu yok
olmasm diye onlara yardim ettigi belirtiliyordu.'* Uygurlar, kotii ruhlari uzaklastirmak i¢in
altin ve glimiis kaplar i¢ine koyduklar1 sular1 birbirlerine serperlerdi. Su serperek koti
ruhlardan temizlenirlerdi.'® islam miielliflerinden Gerdizi, irtis boyunda yasayan Kimeklerde
su kiiltii bulundugunu yazmaktadir. Gerdizi, Kimeklerin Irtis rmagm biiyiikk sayip, ona
taptiklarmi ve secde ettiklerini, “Su, Kimeklerin Tanrisidir” dediklerini yazmaktadir.
Kazaklarda ve Bagskurtlarda, sabahlari ylizlerini yikamayan c¢ocuklara anneleri kizarken,
ihtiyarlar, saka olarak, “Dokunmayin, buzagilari, kuzular1 semiz olur’’ derler. Bu saka aslinda
eski inanglarin bir yansimasidir. Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra su kiiltiiniin izlerini
uzun miiddet muhafaza etmislerdir. Bir koye yeni gelen geline “su gosterme” denilen ve
kadinlar tarafindan bir merasim yaparlardi. Bu merasim gelin geldigi giliniin ertesi sabah

yapilirdi. Koylin kadinlar1 ve kizlar1 toplanip gelini kdylin yakinindaki irmaga veya gole

'J. P. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Kabalci yayilari, Istanbul 2002, s. 143.

'2 M. Ergin, Dede Korkut Kitab, Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii yayimnlari, Ankara 1964, s. 27.

0. Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Bogazici Yaymevi, Ankara 1965, s. 51.

1: B. Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, C. 2, Milli Egitim Bakanhg1 yaymlari, Istanbul 1997, s. 90.
age.,s. 211.

75



Erol Goka, Su ile Mahrem Maceramiz”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Turkoloji Dergisi, 11/2,
“Kalttr Tarihimizde Hamam”, 72-79.

gotiiriirlerdi. Thtiyar bir kadin gelini suya, suyu geline gosterdikten sonra “Babalardan kalan
su, analardan kalan su” diyerek bir seyler soyler ve gelinin siislerinden bir giimiis para
koparip suya atard1.”'

Su, atesin karsitiydi, atesi sondiirdiigii ve agaglari yetistirdigi i¢in ondan tistiindii. Gok-
Tanr1’y1 yansitma ve onunla konusma 6zellikleri tasiyan su, ayrica {stiin zekali yoneticilere
atfedilen engin bilginin de semboliiydii. Cok bilgili kisilere hala “derya, deniz” denir bu
yilizden. Tiirklerde eski ve yerlesmis inanisa gore su kutludur ve temizdir. Yikanmak, kutlu ve
temiz olan suyu kirletmek, boylece biiytik bir giinah islemek demektir. Bu ise ugursuzluga ve
felakete sebep olur.'” Bu nedenle birgok gezginin ve gozlemcinin dikkatini, Tiirklerin sudan
uzak duran bu tuhaf tutumlar1 cekmistir.

Oguzlar dini inanislarin tesiri ile suya girmiyorlardi. Ayrica yabancilarin suya
girmelerine engel oluyorlardi. Ciinkii suya girmekle onlarin kendilerini biiyiileyeceginden
korkarlar ve bdyle yapanlari para cezasma carptirirlardi'® Gergekten de tiim Tiirkiyat
incelemeleri; Orta Asya Tiirk topluluklarmin suyu kirletmemek icin azami ¢aba sarf ettikleri;
bu amagla bedenlerini, ¢amasirlarini, kap kacaklarini bile suda yikamadiklar1 konusunda tam
bir fikir birligi i¢indedirler. Su, ancak kutsallikla ilgili ritiieller gerektirdiginde (6rnegin
dogurgan olmak i¢in) yikanma amaciyla kullanilabilir; burada bile amag temizlik degildir.

Tiirklere gore aritmak suya degil atese mahsus bir 6zelliktir; bu nedenle suyun saf
ruhu, bos yere pisliklerle kirletilmemelidir. Kaldi ki, suyun enginligi gogii yansitan bir
aynadir ve Tirk yaratilis efsanelerde baslangicta yalnizca suyun oldugu belirtilmektedir.
Mevcut olan her sey gibi, sularin da hakim sahipleri vardir ama bu bazi gozlemcilerin hatali
olarak sandiklar1 gibi bir su tanrist oldugu anlamina gelmez. Sularin sahiplerine saygi
gostermek, onlar1 kizdirmamak, onlara kurbanlar ve adaklar sunmak gerekir."

Eski Tiirkler, suyu hayatin kaynagi olarak goriirler; onu temizlik gibi basit bir diinyevi
amagla degil, ab-1 hayat olarak sonsuzlugu elde etmek i¢in kullanmay1 tercih ederler.

Mezarlarini suya yaki yerlere yaparlar ki, yeniden dirilis sirasinda bir kolaylik olsun.

' A. Inan, “Tiirklerde su kiiltii ile ilgili gelenekler.” Makaleler ve Incelemeler, C. 1, Tirk Tarih Kurumu
yayinlari, Ankara 1998, s. 491-493.

7 age., s. 41.

'8 Ramazan Sesen, Ibni Fazlan. Ibni Fazlan Seyahatnamesi, Bedir Yaymevi, istanbul 1975, s. 31.

' T. Akpmnar, Tiirklerin Din ve Hukuk Tarihi, fletisim yaymlari, Istanbul 1999, s. 65-72; D. Sinor, “Kok Tiirk
Imparatorlugu’nun kurulusu ve yikilis1”, Cev. Talat Tekin, Erken I¢ Asya Tarihi, lletisim yaynlari, Istanbul
2002, s. 394.
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Tiirklerin suyla mahrem maceralar1 bugiin de stirmektedir; tistelik suyun modern
saglik ve hijyen anlayisinin temelinde bulunmasi nedeniyle bu iliski bir¢ok bakimdan
modernlik karsit1 bir konum arz etmektedir.

Su, Tirkler i¢in hala kutsaldir. Bugiin Anadolu’nun bazi yerlerinde suya tiikiirmenin
ve suya isemenin yasak olma adeti ¢ok canli bir bi¢imde stirmektedir. Suyla ilgili yasaklara
uyulmaya calisilmasinin yani swra, Anadolu’daki bazi topluluklarin biiyiik nehirleri kutsal
bildikleri, baliklarin1 yemedikleri ve kirletmedikleri, su {iizerine yemin ettikleri
gozlenmektedir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde damat gerdege girerken eline bir tas su verilir ve
bunu odanin her bir késesine esit sekilde dokmesi istenir. Bu sekilde bu kutsal suyun kot
ruhlardan ve kétiiliiklerden kisiyi koruyacagina inanilir. Yine damat gerdege girerken kapmin
ontine konulan i¢i su dolu bardaga tekme vurarak suyu etrafa sacar. Bu suyun ugur ve bereket
getirecegine ve kotiiliiklerden koruyacagima inanilir. Evli eslerden biri 61diigiinde geride kalan
es, bir daha evlenecek olursa 6len esinin mezarina gider ve esinin mezarma su doker. Boylece
Olen esinin ylireginin yanmasini ve {iziilmesini engelleyecegine inanilir. Sevilen bir kisi
askere, hacca giderken veya uzak bir yolculuga cikarken ¢abuk ve kazasiz belasiz diye
arkasindan su dokiiliir. Yine gelin annesinin evinden ¢ikarken arkasindan bir kova su dokiiliir.
Bu dokiilen su da koruyucu niteliktedir.*’

Suyun kutsalligina hiirmeten su ayakta i¢ilmez ancak oturarak ii¢ yudumda igilebilir.
Suya duyulan saygi, konuga ikram edilen suda (bu tam bir térendir; konuga suyun nasil
getirilecegi, bardagin nasil tutulacagi, konugun nasil “Su gibi aziz ol!” diyecegi ¢ok kiiciik
yaslarda 6zenle 6gretilir), su baslarinda yapilan eglencelerde, icilen suya yiiklenilen sagaltici
degerlerde agik bi¢gimde gozlemlenir. Bunlarin yami sira su falina bakilmasi, Hidrellezde
kagitlara yazilmis dileklerin suya atilmasi, biiyli yapildigina inaninla kimselerin akarsulardan
gecirilmesi denilmesi su kiiltiiniin yasayan 6rnekleri olarak goriilmektedir.”’ Bizce bunlara
eklenmesi gereken bir tutum da g¢esme, sebil ve hayrat kiiltiiriidiir. Anadolu’nun en zor
zamani olan 1913’lerde Tiirkiye’yi dolasan bir gezgin ¢esmenin Tiirklere 6zgii niteligini
hemen fark edecektir.**

Hac’dan getirilen zemzem suyuyla ilgili inaniglarin bircogu da eski Tiirk inanglarmin
Islami motiflerle siislenerek devam etmesinden bagka bir sey degil. Bunun gibi Islamiyet’in

kabuliinden sonra suyun kutsalligi, abdest ve 6zellikle boy abdestiyle yepyeni bir bigim almas;

 H. I. Yavuz, Tarakli ve Goyniik Cevresinde Eski Tiirk Inan¢larinin Izleri, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2004.

21 T. Akpnar, Tiirklerin Din ve Hukuk Tarihi, iletisim yayinlari, istanbul 1999, s. 72-80.

22 B. Horvarth, Anadolu 1913, Cev. Tarik Demirkan, Tarih Vakfi Yurt yayinlari, 2. Bask, Istanbul 1997, s. 65.
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boy abdesti, Tiirk tabular1 i¢inde ¢ok 6nemli bir makama yerlesmis. “Taharet muslugu” da
bizim Islam’dan 6grendigimiz temizlik anlayisimizin bir {irlinii, nedense iizerinde pek
durulmamig ama temizlik kiiltiirii tarihine bir katkimizdir.

Tirkler, Romalilardan uyarladiklar1 bir hamam gelenegine sahipler ama hamam,
suyun mu yoksa atesin mi daha temizleyici oldugu konusundaki eski Tiirk inancini
degistirmemis de olabilir. Belki de Tiirkler atesle dogrudan baglantili oldugu i¢cin hamami bu
kadar kolay benimsediler? Anadolu’da daha son zamanlara kadar suya temizleyici bir gii¢
versin diye kiil katilmas1 da bu endiseyi hakli ¢ikarmiyor mu? Yaziyla oldugu gibi suyla da
aramiz hala pek hos degil. Sosyoekonomik nedenlerle suya ulasma giigliikleri olanlar1 bir
kenara biraksak bile, evinde siirekli sicak su olanagi bulunan Tiirklerin evlerinde yikanma
amaciyla banyo yapma oraninin tas ¢atlasa haftada iki olmas1 hangimizi sasirtir? “Hamamci
olmak” deyimi bile, ancak boyle zamanlarda banyo yapilacagma bir gonderme de tagimiyor
mu? Devlet yatili okullarinda, yikanmaya en ¢ok gereksinim duyulan bu yerlerde banyo
glinliniin haftanin bir gilintinde belli saatlerle smirlanmasi, yoneticilerimizin daha fazla
yikanabilmek i¢in can atan genglerimiz kadar bu sorunu dert etmediklerini géstermiyor mu?

Bunlar konusulmalidir. Tarihimizin parlak zamanlariyla, uygar tutumlarimizla
ovinmek elbette hakkimizdir. Ama eski inang¢larimiz bugiin temizlikle ve hijyenle ilgili
sorunlarm kaynaginda bulunuyorsa, bunlar1 ortaya sermek de ¢ok yararli. Tarihsel kayitlardan
anlasildigina gore “mendil”1 kesfedenler, biiyiik ihtimalle, Tiirklerdir.”® Bununla oviinmeliyiz
ama ilkokulda dgretmenimin, siralarin iistlerine ellerimizi koyarak, mendil denetimi yaptigini
hatirliyorum. Bazilarimizin mendili olsa bile, rahmetli 6gretmenim yine de kizar “Sen buna
mendil mi diyorsun, tam yaglik bu yaglik, yagr baglamis bir yaglik!” diye haykirird1.

Ellerimizi, mendillerimizi siralarimizin iizerine koyalim, ¢iksin gergekler ortaya...
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Osmanli Kiiltiirel Mirasinda Sabun

Said Oztiirk”

Hayat1 kusatan ihtiyaclara cevap vermek iizere iiretilen triinler tarih boyunca sadece
thtiya¢ maddesi olarak kalmamis, cogu zaman kiiltiirel bir motif ve obje olarak da yerlerini
almistir. Bu tebligimizde temel bir ihtiyag maddesi olan sabun etrafinda olusan kiiltiirel
unsurlara deginilecek, ¢aglar boyu temizlik maddesi olarak birinci sirada yer alan sabunun
ortaya c¢ikisina, bat1 ve dogu aleminde kullanimina, ayrica temizlige atfedilen degere ve sabun
oncesi temizlikte kullanilan maddelere yer verilecektir.

Temizlik medeniligin bir geregi sayilmaktadir. Bu sebeple yikayici ve temizleyici
maddelerin tiiketim seviyesi toplumlarin gelismislik diizeyini yansitan gostergelerden birisi
olarak kabul edilmektedir." Alman Kimyaci Justus Von Liebig, “Bir devletin sabun tiiketimi
saglik ve medeniyetinin Ol¢iisii olabilir. Eger iki iilkenin niifus toplamlar1 birbirine esitse en

fazla sagliklis1 ve en fazla medeni olani daha ¢ok sabun tiiketeni olacaktir” der.

Kiil ve Kil

Acaba insanoglu kadim donemlerde temizlikte hangi maddeleri kullantyordu?
Anadolu insaninin hala kullandig1 kil, kiil ve sabun hemen hatirimiza geliyor. 1930’larin
Tiirkiye’sinde koylerde ¢amasir icin kile benzer maddeler kullanlhyordu.3 Degisik amaclarla
kullanilan kiil/ kiillii su 6ncelikle ¢amasir yikamada giiclii bir temizleyici olarak Anadolu’da
yaygilik kazanmist1. Onun ¢amasir1 daha iyi temizledigine inanilird1. Iki asir 6ncesinin edebi
metinlerinde, mesela 1814’de vefat eden Adanali Seyyid Osman SiirGiri’nin misralarinda

kiiliin camasirda kullanildigma dair bilgilere rastliyoruz;

" Prof. Dr. Said Oztiirk
Yildiz Teknik Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Istanbul.
saidozturk@hotmail.com

! Hiiseyin Celik, Temizlik Dogudan Gelir, Ankara 1995, s. 1; Yedinci Bes Yillik Kalkinma Plani Ozel Ihtisas
Komisyonu Raporu-Kimya Sanayi Ozel Ihtisas Komisyonu Sabun Alt Komisyonu Raporu, DPT yayinlari, Ankara
1996, s. 1.

* Dordiincii Bes Yillik Kalkinma Plani Sabun ve Deterjan Ozel Ihtisas Komisyonu Raporu, DPT yaymlari,
Ankara 1977, s. 7. .

3 “Bir kalip sabunun yapilist”, Hayat Ansiklopedisi, istanbul 1935, C. 9, s. 3866.
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Miisterinin ¢amasirci alaca anterisin

Urmasin kiillii suya belki boyasin ¢ikarir.

Yirminci ylizyilin baslarinda kiil aranan bir meta idi. Ali Kemal Balkanli 70-80 yil
once kendi ¢ocukluk doneminde mahalle aralarinda kiil toplayip satanlarin bulundugundan
bahsetmektedir.

Kiil ve kiillii su sadece Anadolu’da bilinen bir temizleyici degildi. Araplar, Acemler ve
Fransizlar da killi suyu biliyorlardi. Alexandr Handjeri’nin 1840-41 yillarinda basilan
Dictionnaire Frangais-Arabe-Persan et Turc adli sozliigiiniin lessive maddesinde kiillii suyun
Arapcgast maii’r-remad, Farsgasi ab-1 hakiser olarak verilmektedir. Hangeri’nin 6rnek olarak
verdigi “A laver la tete d’'une more, la tete d’un ane, on y perd sa lessive / Magribli bir
kadinin ya da bir esegin basini yikamaya kalkisan bu isde kiiliinii bitirir” diyen Fransiz
atasozii kiillii suyun Fransa’da dolayisiyla Avrupa’da da kullanildigini ortaya koymaktadir.*

Kil ise, onu tanimayan yeni nesil i¢in bir toprak cinsini ifade etmekten bagska anlam
tasimaz. Fakat kil ylizyillar boyunca Dogu ve Bati dleminde temizlikte ve tibbi tedavide
kullanilan uluslararasi bir ticaret metaidir. Kil kullanimi tistelik ekonomik kaygilarin getirdigi
zorunluluktan kaynaklanmiyordu. Kil uygulamada olumlu sonuglar1 bilinen, faydali,
denenmis, ucuz ya da bedava bir ihtiyac maddesi ve gere¢ oldugu i¢in tercih ediliyordu. Bas
kili, camasir kili ve bulasik kili gibi muhtelif cinsleri vardi. Ozellikle kadinlar, saglarinin
yumusamasi i¢in kili daima kullaniyorlardi. Banyoya girmeden yarim saat 6nce 1slatilan ve
boylece yumusayan kil basa siiriilerek sa¢larin yumusamasi saglanirdi. Eskinin bazi taninmis
kil ¢esitleri sunlardir; 1- Gil-i Ermeni (Ermen kili), 2- Gil-1 Haya, 3- Gil-1 Horasani, 4- Gil-1
Ikritus (Girit kili), 5- Gil-i Kibrisi, 6- Gil-i Mahtum (K4hin kili), 7- Gil-i Masri, 8- Gil-i Parsi
(Gil-i sersfiy / Iran kili), 9- Gil-i Rimi (Anadolu kili), 10- Gil-i SAmdsi, 11-Gil-i Zerd (Sar1
kil).?

Insanoglunun kadim dénemlerde temizlikte hangi maddeleri kullandig1 sorusuna cevap
olarak kil ve kilin yaninda pek ¢ok hammadde ve mamul iiriinler siralanabilir. Tirkmen
obalarinda, yaylalarda ¢éven, sabun otu, kirtik otu denilen bir bitkiden faydalanilirdi. Yiinli

mamuller bununla temizlenirdi. Kilim, kege, ¢uval gibi kalin egyalarm kirlerinin

* Bk. Halil Erdogan Cengiz, “Eski ¢amasirlar, killer, sabunlar ve leke ¢ikarma yontemleri”, Tarih ve Toplum,
Nisan 1993, C. 19, S. 112, istanbul 1993, s. 44-47.
> agm., s. 44-45.
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giderilmesinde yesil renkli bir toprak kullanilir, bu topraktan sabun kalib1 gibi kalip yapilarak
yayla doniisii konu komsuya hediye edilirdi. Uzerlik otu yakilarak elde edilen kiile askar

denilir ve bu kiil yumusatic1 olarak kullanilirds.’

Temizligin sembol ismi: Sabun

Anadolu insanin engin tecriibe dagarciginda olan daha pek ¢ok temizleyici sayilabilir.
Ama kullanilan biitiin bu temizleyiciler igerisinde en onemlisi kuskusuz sabun idi. Ciinkii
“tahir oldugu zahir” idi.”

Sabun kelimesini telaffuz ederken bile hep temizligi i¢imizde duymusuzdur. Nihad
Sami Banarli “Tiirk¢enin Sirlar1” adli eserinde; “sabun kokusunu yahud sabundaki hafif ve
giizel kokuyu sever misiniz? Sanirim c¢ok insana bu koku, dogrudan dogruya temizligin
kokusu, onun tiiten bugusu imis gibi, hos gelir” diyor.® Darbimesel héline gelen “Sabun
zahire, sadakat batina”, “Sabun koptigi”, “Sabunun lekesi var, onun yok™ gibi sabun 6gesi
tastyan sozlerle de temizligi, pakligi ve ayiptan ari olmay1 anlatmak istemisizdir. “Sabunun
cikarmadig1 lekeyi zenginlik ¢ikarr” 6zdeyisi ile de ilk akla gelen temizleyicinin sabun
oldugu zimnen ifade ediliyordu. Sairlerin siirlerinde de aymi tema islenir. 18. yiizyilin

Enderunlu sairi Fazil’m Zenanndme’sindeki su musralar ile bu temanin nasil islendigi

goriilmektedir:’

Gormedik aybini bu hatunun

Lekesi var m1 acep sabunun

Yikayict ve temizleyici maddelerin en 6nemlisi olan sabun, temizlik anlayisinin bir
irtinli olarak dogmus ve antik cagdan giiniimiize gelinceye kadar onemli gelismeler
gecirmistir. Sabun esas itibariyle, ana maddesi nebati ve hayvani yaglarin veya yag asitlerinin
alkaliler ile (NaOH, KOH vb.) reaksiyonu sonucu firetilen ve genel anlamda canlilar ile

esyalarin temizlenmesinde kullanilan, ancak tekstil sanayi gibi diger sanayi kollarinda da

% Bu bilgiler Prof. Dr. Ahmet Ugur’dan alinmustir.

7 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi, Yazma niisha, C. 12, s. 1574.

8 Nihad Sami Banarli, Tiirk¢enin Sirlari, 10. Bask, Istanbul 1987, s. 59.

? Ligat-1 Ebuzziya, Kostantiniyye 1308, s. 603; Hiiseyin KAzim Kadri, Tiirk Liigati, Istanbul 1943, C. 3, s. 275.
Enedurunlu Fazil hakkinda bk. Hasan Ali Goksoy, “Enderunlu Fazil ve Zenanname”, flgi Dergisi, Mayis 1976,
Y1l 10, S. 23, s. 29-32.

82



Said Oztiirk, “Osmanli Kiiltiirel Mirasinda Sabun”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tiirkoloji Dergisi,
I1/2, “Kulttr Tarihimizde Hamam”, 80-93.

kullanim yeri bulan ilk ve en eski temizlik maddesidir.'® Sabun kimyasal olarak terkibinde en
az alt1 karbon bulunan yiiksek molekiillii yag asitlerinin tuzlarmma denilmektedir. Ticarette
bizim sabun dedigimiz madde, karakteristik Ozgiinliikleri bulunan yiliksek molekiillii yag
asitlerinin alkali tuzlaridir.""

Sabun kelimesi etimolojik agidan bat1 menseli (Latince) bir kelimedir. “sapo”, “saipo”
vb. sekillerde kullanilmistir. Bu kelime sark alemine de ge¢cmis ve yaygin bir kullanim
kazanmistir. Sapo bir sa¢ boyasi malzemesi (rutilandis capillis) ve ayni zamanda tibbi
merhem manasma geliyordu.'* Genel kanaat bu yonde olmakla beraber Ahmed Safi yazma
halindeki dev ansiklopedisinde kelimenin menseine iligkin farkli su agiklamay1 getiriyor:

“...Esahh-1 Semsi’l-Ma’arif miiellifi Es-Seyh Abdurrahman EI-B{ini cenablar1 tertib ve
icadina mebni (esdbu’l-blini) deniib kesret-i isti’malden ba’z1 hurtifi hazf ve terhim ile sabun

olmusdir. Amma kiitiib-i etibbAda Hiirmiis muhteri’atindan oldig1 iltizam kerdeleridir.”"?

3

Ligat-1 Ebuzziya’da ise sabun kelimesi i¢in; “...sarih-1 Kdmis un kavline gére men’
ve sarf eylemek manasina olan s=(SBN)’den miistakdir ki bedenden evsah1 men’ ve izile
eder” agiklamasi yapilmustir.'*

Sabunun ortaya c¢ikis1 konusunda birgok goriis bulunmaktadir. Ancak burada kisaca
deginilecektir. Sabunun ilk kullanilmaya baslanilmas1 Mezopotamya’da  goriiliir.
Dokumaciligm 1.0 4000°li yillarda Mezopotamya’da iyice gelismis oldugu, dokuma evlerinde
iplik ve kumaslarm yikanmasinda sabun, potas ve sap kullanildigi bilinmektedir."> Arkeolog
Levey’in yaptig1 arkeolojik kazilarda elde edilen bilgilere gore de, sabun Mezopotamya
uygarliklarinca bilinmekte ve Stimerlilere kadar geri gitmektedir. Muhtelif sabun cesitleri
Mezopotamyalilarca tedavide kullanilmakta idi.'® Belgelere gére bugiinkii sabunun ilkel sekli
ilk ¢aglarda Araplar tarafindan yapilmustir.'” Bir goriise gore alkaliyi siv1 yagla karistirarak ilk
sabunu yapanlar Misirhilardir. Fakat bu yapim usulii Filistin’de daha peygamberler cagindan
beri bilinmekte idi. Beni Israiller metaliirjide kullanilan potasyum hidroksit (bor, borit) ve

ozellikle tuvalet sabunlarinda kullanilan sodyum hidroksit (neter) olmak tizere iki ¢esit alkali

' Yedinci Bes Yillik Kalkinma Plam Ozel Ihtisas Komisyonu Raporu-Kimya Sanayi Ozel Ihtisas Komisyonu
Sabun Alt Komisyonu Raporu, DPT yayinlari, Ankara 1996, s. 1.

""" Mithat Onat, Teorik ve Pratik Sabunculuk ve Yag Tasfiye Usulleri, Istanbul 1936, s. 117.

12 «“Sabun”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1994, C. 10, s. 15.

'3 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, Yazma niisha, C. 12, s. 1574.

' Ligat-1 Ebuzziya, Kostantiniyye 1308, s. 603.

" Emre Délen, Tekstil Tarihi, Istanbul 1992, s. 460.

' Aydin Sayih, Misirlilarda ve Mezopotomyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, TTK yaymlari, Ankara,
1982.

17 “Sabun”, Meydan Larousse I-XII, istanbul 1972, C. 10, s. 805.
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kullanmiyorlardi. Tevrat’in Yeremya kisminin 22. ayeti kiil suyu ve sabunun viicut temizliginde

kullamldigina deginmektedir.'®

Tiirk-islam diinyasinda temizlige verilen 6nem, temizlikte kullanilan maddeler ve
sabun kullanimi

Kiltiir tarihgileri, Tirklerin temizlige asir1 itina gosterdiklerini belirtmektedirler.
Dilimizde bulunan temiz, temizlik, tahir, tahdret, nezih, nezdfet, pak, paklik, latif, letafet gibi
kelimelerle hep bu kavrami anlatmaya calisiriz. MS 5. yiizyillda vuku bulan su hadise
Tiirklerin temizlige verdigi onemi anlatmasi acgisindan ilgingtir; Proto-Mogol kavimleri
tarafindan kurulan Juan-juan (Avar) devletine Tiirkler bir el¢i heyeti gonderirler. Elgiler bu
Proto-mogol kavimlerinin c¢ok kirli ve pis olduklarmi goérmiisler; “Biz, insanlarin degil;
hayvanlarin memleketine gelmisiz!” dedikten sonra da geri donmiisler idi. Bu tarihlerde Tiirk
illerinde sabun kullanilirken Mogollarin sabunu bilmedikleri tarihi romanlara konu olmustur.
6. ylizyilin sonlarinda Tiirk illerine gelen Mogollarin bir evde misafirliklerinde el yikamak
icin verilen sabunu yedikleri anlatilmaktadir. Uygur yazilarinda gegen” Kegi siitii ile
yikanirsa”, “viicudunu temizce, yunup, yikayip”, “yunup, yikanip, temizlensin” vb. ifadeler
de Tiirklerde ciddi bir temizlik anlayisinin varligim gosteren delillerdir."

Tiirkler yaklasik olarak 11. yiizyila kadar sabun yerine sulardaki tabii soda, ¢oven,
saparna, sabun otu, siit kokii, kasik otu, kilaya kavugu, ac1 aga¢, herdemtaze, tavsankulagi,
hintkestanesi vb. saponinli maddeler ve kiil kullantyorlardi.”® Fakat Tiirklerin sabun yerine bu
maddeleri kullandiklarin1 belirtirken sabunu bilmediklerini s6yleyemeyiz. Ciinkii 6. yiizyil
gibi erken bir tarihte bile Tirk illerinde sabun kullanildigi, misafirlerine el yikamak i¢in sabun
verdikleri bilinmektedir.?' Rus arastrmaci V.V.Barthold da “Mogol istilasma Kadar
Tiirkistan” adli eserinin “Onikinci Yiizyilla Kadar Orta Asya” boliimiinde meshur Islam
cografyacilarmdan Mukaddesi/ Makdisi’den naklen Samaniler devrinde Tirmiz sehrinin
thracata konu olan mallar1 arasinda basta sabun ile hiltit (kotii kokulu bir bitki)’i

zikretmektedir.??

8 Kitab-1 Mukaddes, istanbul 1981, s. 725; “Sabun”, Meydan Larousse 1-XII, Istanbul 1972, C. 10, s. 804.

' Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris I-IX, Ankara 1991, C. 3, s. 101-102; Leon Kahunden, Gokbayrak,
cev. Galip Bahtiyar, Istanbul 1933, s. 93.

20 «“Sabun”, Meydan Larousse I-XII, Istanbul 1972, C. 10, s. 805.

! Leon Kahunden, Gokbayrak, ev. Galip Bahtiyar, istanbul 1933, s. 93.

22V .V Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, Hzl. Hakki Dursun Y1ldiz, Ankara 1990, s. 253.
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Islam’in getirdigi ilke ve prensipler arasinda temizligin 6zel bir 6nemi vardir. Islam
temizligi ¢ok genis boyutu ile ele almis, manevi kirlerden armmay1 emrettigi gibi maddi
kirlerden de armnarak bireyin ve toplumun her yoniiyle temiz olmasmi istemistir. Islam’m iki
temel kaynagi olan Kur’an ve Hazret-i Peygamberin s6z, fiil ve davranislarini ifade eden
hadislerde temizlik tizerinde ¢okc¢a durulmustur. Kur’an’da mescidlerden soz edilirken
«_..orada temizlenmeyi seven kimseler vardir. Allah temizlenenleri sever.”>* Bakara Suresinde
gecen bir ayette « ...siiphesiz Allah tevbe edenleri ve temizlenenleri sever** buyrulmaktadur.
Her iki ayette maddi temizligin yaninda manevi temizlige de isaret edilmektedir. Sadece

v} .
"2 emri de

maddi temizlik konusunda “Giydigin elbiselerini de (her zaman) temiz tut
temizlige verilen 6nemi agiklamaktadir. Hadislerde ise temizligin 6nemi séyle vurgulanmistir;
“Din nezafet lizerine bina edilmistir’, “Namazin anahtar1 temizliktir”, “Temizlik imanin
yarisidir.”*®

Islam’mn dogus yillarinda Miisliimanlarin temizlik malzemesi olarak “sidr” denilen ve
suda kopiiren bir cesit bitki tozu kullandiklar1 klasik Islami kaynaklarda belirtilmistir. Sidr,
meyvesine Nebg/ Nibg denilen bizde Trabzon hurmasma benzer bir agagtir. Ayrica ona
Yaban Kirazi, Arap Kiraz1 veya Arabistan Kirazi da denilmektedir. Bu agacin yapraklari
kurutulup déviiliir ve elde edilen toz, temizlikte ve yikanirken sabun yerine kullanilirds.®’

Ahter-1 Kebir ligati sidri soyle tanimliyor; “bir agacdir ki evrakin kuridub dogerler ve
dahi anmnla hamamda yunurlar ve yemisine nebk dirler”. Nebg’i ise ayn1 ligat “sidr agacinin
yemisi ki koknar yemisi dirler” diye belirtiyor.”® Mu’cemu’l-Vasit ise nebg’i; “Sidr agacinin
meyvesi. Sidr familyasindan bir agacdir ki kisa boylu, dallar1 diiz ve beyaz renkli, yapraklari
diiz ve birbirine simetri, ¢icekleri kii¢iik, meyvesi yesil ve tath olup yenir, Misir ve Kuzey
Afrika’nin diger bolgelerinde yetisir” diye tanimliyor.”” Sidr, Botanikte “Zizyphus spina

christi” olarak bilinir.

 Kur’an, Tevbe Suresi, ayet; 108.

% Kur’an, Bakara Suresi, ayet; 222.

2 Kur’an, El-Miiddesir Suresi, ayet; 4.

*% Imam Gazali, [hyau Ulumiddin I-X, Terc. Ali Arslan, Istanbul 1981-1983, C. 2, s. 432-433.

" El Hafiz Ebi Abdullah Muhammed bin Yezid El Kazvini, Siinen-i Ibn-i Mace I-X, Terciime ve Serh. Haydar
Hatipoglu, Istanbul 1982, C. 2, s. 333; Ibn-i Hacer el Askalani, Biilugu I-Meram (Selamet Yollari) I-IV, Terciime
serh: Ahmed Davudoglu, Istanbul tarihsiz, C. 1, s. 51, C. 2, s. 258, 261; Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki,
Dersaadet 1318, s. 1453; Serdar Mutgal, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, Istanbul 1995, s. 862.

* Mustafa bin Semseddin El-Karahisari, Ahter-i Kebir, istanbul 1310, C. 1, s. 396, C. 2, s. 363

2% [brahim Enis ve digerleri, Mu’cemu’l-Vasit, Istanbul tarihsiz, s. 898.
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Bu bitkiyi lugatler “hiinnap” ve “¢igde” olarak da tanimlamaktadir. Bunun botanikteki
ad1 ise “Zizyphus jujuba”dir.’® Hiinnap; hiinnapgillerin 6rnek bitkisi, yenilen meyvesi igin
ozellikle Bat1 ve Gliney Anadolu’da yetistirilen dikenli bir agag, ¢igde. Cigde ise; ayr1 ¢anak
yaprakli iki ¢eneklilerden bir aga¢, hiinnap. Bu agacin kirmizi kabuklu, sert ¢ekirdekli, iri
zeytin bigim ve biiyiikliigiinde giiziin olgunlasan yemisidir.”'

Yine “izhir” veya “izhar” adi verilen bir baska bitki de kullanilmistir. Bu bitkinin
Tiirkge karsiligmi lugatler “boya otu” olarak veriyorlar.’> Diger bir temizleyici nebat “hitmi”
veya ‘“hatmi” dir. Bu bitkinin botanikteki adi Althaea officinalis’dir. Sabun vazifesi
gormektedir. Ahter-1 Kebir liigat1 bu bitkiyi aciklarken “hevatin taifesi baslarin ekseri aninla
yurlar izale-i evsahda sabunluk ederler” der.”” Ferit Devellioglu ise hatmi bitkisine
“ebeglimeciye benziyen, ondan daha biiyiik bir ¢icek olup kok ve cigekleri hekimlikte
kullanilir” diyor.**

Usnan denilen ¢dgen otu da diger bir temizlik maddesi olarak kullanilmistir. Hatmi ve
isnan Ozellikle bas temizliginde kullanilmistir. Hazret-i Peygamber devrinde her iki bitki
temizlikte kullanilmustir.>® Usnan icin ¢ogen, coven, coven otu, sabun ¢icegi ve sabun otu gibi
isimler de verilmistir. Cogen bitkisinin (sponaria afficinalis) i¢inde sponin denilen zehirli bir
madde bulunmakta olup bu sebeple bitkinin kok ve yapraklar1 su ile ¢alkalanirsa sabun gibi
bir kopiik meydana gelmektedir. Bu madde tipki sabun gibi yaglar1 temizlemektedir.’® Usnan
veya ¢6gen, Sam bolgesi ahalisinin yakip kiiliinii sattiklari, el ve elbise yikamada kullanilan,
kumlu arazilerde yetisen hamaz nevinden yani eksi ve aci bir bitkidir. Cogan da

denilmektedir. Sabun imalatinda kullanilan kali veya kalya bu bitkinin yakilmasiyla elde

3% Serdar Mutgali, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, Istanbul 1995, s. 862.

3! Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozlik I-1I, Ankara 1988, C. 1, s. 310, 659. Ancak giiniimiizde hiinnap ve ¢igde adi
verilen iki bitkinin birbirinden farkli oldugu belirtilmektedir.

32 fbn-i Hacer el Askalani, Biilugu’l-Meram (Selamet Yollari) I-IV, Terciime serh: Ahmed Davudoglu, istanbul
tarihsiz, C. 1, s. 48; Mustafa bin Semseddin El-Karahisari, Ahter-i Kebir, Istanbul 1310, s. 22.

33 bn-i Hacer el Askalani, Biilugu’l-Meram (Selamet Yollari) I-IV, Terciime serh: Ahmed Davudoglu, istanbul
tarihsiz, C. 1, s. 158; Mustafa bin Semseddin El-Karahisari, 4hter-i Kebir, Istanbul 1310, s. 280; Serdar Mutcals,
Arapea-Tiirkge Sozliik, Istanbul 1995, s. 235.

3* Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1984, 6. baski, s. 406.

3% {bn-i Hacer el Askalani, Biilugu’l-Meram (Selamet Yollari) I-IV, Terciime serh: Ahmed Davudoglu, istanbul
tarihsiz, C. 1, s. 158. Usnan’in temizlikte kullanilmasmin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra basladigma delalet
eden ve Hz. Omer’e isnad edilen “Biz Hz. Peygamber déneminde iisnan1 bilmezdik” soziine Iraki’ Hazret-i
Omer hadisinde rastlamadigm belirtir. Bk. imam Gazali, [hyau Ulumiddin I-X, Terc. Ali Arslan, Istanbul 1981-
1983, C. 2, s. 435. Ibn-i Hacer el Askalani, Biilugu’l-Meram (Selamet Yollari) I-IV, Terciime serh: Ahmed
Davudoglu, Istanbul tarihsiz, C. 1, s. 158’de ise agik bir sekilde yikanirken Autmi ve disnan kullanilmasindan
bahsetmektedir.

36 «Bir kalip sabunun yapilis1”, s. 3868; Pars Tuglaci, Okyanus Ansiklopedik Sozliik, istanbul 1982, C.8, s. 2451.
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edilir.’” Usnan dikenli bir bitki olup, botanikteki adi Salsola kali’dir. Usnana kalya otu da
denilmektedir.®® Ayrica iisnan; potas, kalya tasi, corak ve dikenli ¢Sven anlamlarina
gelmektedir.”” Burhan-1 Kat1’ {isnan icin; “cogan tabir olunan nebata derler, aninla esvab gasl
olunub ve mahrikundan kalya tasi imal ederler” tanmni getiriyor.”” Ahter-i Kebir iisnan
bitkisinin “hurz” manasina geldigini, hurz’1 ise “cogan dedikleri meshur nesne iisnan gibi ve
anin zarfina mihraza derler” diyor.* Mu’cemu’l-Vasit ise hurz’i kisaca iisnan olarak
acikladiktan sonra su bilgiyi veriyor; yakilir ve su iistiine serpilirse sabun gibi koyulasan kiil
el ve elbise temizliginde kullanilir.** Farsca lagatlar ise iisnan icin, “cogen, agday1 agartan ve
elbiseyi temizleyen bir kok” anlamlarini veriyor.* Ferit Devellioglu ise iisnan igin, ¢ogenotu
anlamini veriyor ve bir kok olarak sabun yerine kullanilir diyor.**

Diger bir temizleyici olarak topragm kullanildig:r da bilinmektedir. Toprak, kaplarin
yikanmasinda ve el temizliginde kullanilmigtr.*’

MS 800’de Simyacilarin babasi kabul edilen Arap kimyacis1 Cabir ibni Hayyam’in
yazilarinda sabunun etkili bir temizleyici olarak kullanildig1 belirtilmektedir.*® Bu nedenle
olsa gerek, sabunculuk ortagagda Islam iilkelerinde gelismis bir imalat kolu idi. Edremit’te
1300 wyillarinda yapilan Kursunlu camiine ait vakfiyede sabunculuga ait kayitlar
bulunmaktadir.’

Arap yarimadasinin en 6nemli sabun imal merkezlerinden biri siiphesiz Nablus idi.
Nablusta sabun tiretimi miladi 10. asra kadar iner. Makdisi (6. 990) sabunun Filistin
ticaretindeki onemine, Seyh el-Rebve (6. 1326) ise, Nablus’ta sabun imalatinin olduguna
acikca isaret ederler. Ibn-i Batuta adli meshur seyahatnime yazar1 Nablus’tan soyle bahseder;

“Nablus sanayisi olan bir belde olup, zeytinyagindan imal edilen sabunu vardir”.

37 [bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab Tehzibu Lisani’l-Arab I-1, Beyrut 1993, C.1, s. 31; Es-sthah fi 'l-Ligati’l- Ulimi
Mu’cemu’l-Vasit Tecdidi Sthah li allime El-Cevheri, Hzl. Nedim Marash, Usame Marasl, Beyrut 1975, s. 24;
Lane Arabic English Lexicon, Beyrut 1980.

% A Turkish and English Lexicon, Beyrut 1987, s. 124, 1423.

3% Serdar Mutcali, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, Istanbul 1995, s. 17.

40 Tibyan-1 Nafi’ der-Tekmile-i Terciime-i Burhan-1 Kati” I-1I, Istanbul 1287, C. 1,s. 157.

“ Mustafa bin Semseddin El-Karahisari, 4hter-i Kebir, Istanbul 1310, s. 44, 231.

*2 {brahim Enis ve digerleri, Mu cemu’l-Vasit, s. 167.

# Ziya Siikiin, Farsca-Tiirkce Ligat I-I11, Istanbul 1984, C. 1, s. 148.

* Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1984, s. 1359.

* {bn-i Hacer el Askalani, Biilugu’l-Meram (Selamet Yollar1) I-IV, Terciime serh: Ahmed Davudoglu, Istanbul
tarihsiz, C. 1, s. 20-21; Imam Gazali, /hyau Ulumiddin I-X, Terc. Ali Arslan, Istanbul 1981-1983, C. 2, s. 435.

% Dérdiincii Bes Yillik Kalkinma Plani Sabun ve Deterjan Ozel Ihtisas Komisyonu Raporu, DPT yaynlari,
Ankara 1977, s. 5.

47 “Sabun”, Meydan Larousse I-XII, Istanbul 1972, C. 10, s. 805.
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Nablus sabunu, kali, zeytinyagi, ¢erik/¢orak ve sudan imal edilir. Kali ise, sih (yavsan
otu) ve hamaz (ac1 ve eksi bir bitki)’m yanmisindan meydana gelir. Bedeviler, bu bitkileri istif
halinde topluyor ve pisiriyorlardi. Daha sonra onun yanmis kiiliinii keselere doldurup bin

deveyi bulan kafileler halinde Nablus’a gétiiriirlerdi.*®

Osmanli’da sabunun Kkiiltiirel degeri

Osmanli Devleti’nde sabun kullanimi1 olduk¢a yaygindir. Hatta orf, adet ve gorgii
kurallar1 arasinda sabun kullanimma yer verildigi goriiliiyor. Mesela, el yikarken elinden
sabunu kagirmak ekébir arasmda ¢ok ayip sayiliyordu.” Kizlarin cihazlari arasinda sabun
veya sabuna dair objeler bulunurdu. Bu gelenek sarayda bile hiikiim siiriiyordu. Padisah
tarafindan ihsan olunan hamm sultanlarin cihazlari icinde altin sabun tepsisi bulunuyordu.’
Miski sabun adiyla bilinen sabun sultana hediye edilebilecek bir deger tasiyordu.”' Asiklar
sevgiliye asklarmi, sevgilerini ve timitlerini bazen bir parca sabun ile ifade ederlerdi. Osmanli
delikanlis1 sundugu ufak bir par¢a sabun ile sevgiliye “seni ¢oktandir seviyorum, senin
askinla oliiyorum, beni reddetme” anlamlarma gelen mesajini  birakmak isterdi. >
Muhabbetnamelerde sevgiye, aska ve muhabbete dair tekerlemelerde inci, karanfil ve giiliin
yaninda sabun da zikredilirdi; “sabun: derdinden oldum zebun.”?

Diger taraftan sabun, kiymeti haiz ve ragbet edilen bir meta olmali ki ¢alman esya
arasinda birkag parca sabuna da rastlanlyordu.54 Birkag¢ vukiyye sabun emanet birakilabilecek

deger tastyordu.”® Mahkemelere intikal eden davalar icinde sabun alacak verecek davalar1 da

goriiliiyordu.”® Vakif hukukuna riayet edilmesinin geregi en veciz sekilde “vakif sabunu yiyen

8 Mustafa Murad ed-Debbag, Bilddund Filistin fi Diyaru 'n-Nablus, 2. Baski, 1405/ 1985, s. 198; Walid el-Arid,
XIX. Yiizyilda Cebel-i Nablus, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1992, s. 439, 443.

* Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri I-II, Hzl. KAzim Arisan, Duygu Arisan Giinay, Istanbul
1995, C.1,s. 212.

%% Salih Zorlutuna, “Edirne’nin siinnet ve evlenme diigiinleri”, Edirne 'nin 600. Fetih Yildoniimii Armagan Kitabr,
Ankara 1993, s. 294.

3! Basbakanlik Osmanli Arsivi (bundan sonra BA), A.MKT.UM, nr. 481/60.

2 Edmondo De Amicis, Istanbul, gev. Beynun Akyavas, Ankara 1986, s. 236.

>3 Lady Montaqu, Tiirkiye Mektuplar: 1717-1718, Terciiman 1001 Temel Eser, Cev. Aysel Kurutluoglu, istanbul
ts, s. 120.

3% 22 Muharrem 1196/ 7 Ocak 1782 tarihli seriye sicil kaydi. Bk. Istanbul Miiftiiliigii Ser’ive Sicilleri Argivi
(bundan sonra IMS), Uskiidar Mahkemesi, nr. 510, vrk.22b, 2. hiikiim.

>3 Evail-i Zilkade 1016/ 17-27 Subat 1608 tarihli seriye sicil kaydi. Bk. /MS, Galata Mahkemesi, nr. 191, s. 640,
2. hiikkiim.

%% Ornek olarak; -Gurre-i Ramazan 1003/ 11 Mayis 1595 tarihli ser’iye sicil kaydi. Bk. /MS, Galata Mahkemesi,
nr. 191, s. 495, 3. hiikiim; -16 Ramazan 1008/ 4 Aralik 1599 tarihli ser’iye sicil kayd1. /MS, Galata Mahkemesi,
nr. 191, s. 503, 4. hiikiim.
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farenin gozii kor olur” misdaki ile anlatilirdi.”” Anadolu’da sabun bazi benzetmelere de konu
oluyordu. Mesela bayatlayip tadi degisen ve bozulan yiyecekler i¢in “sabinsimak” terimi
kullamhyordu.58 Osmanl1 Anadolu’sunda bazi yerlesim merkezleri sabun 6gesi tasiyan isimler
ile aniliyor idi. 953/1546 tarihli istanbul Vakif defterinde Davud Pasa’nin vakiflar1 arasinda
Edirne’de “Sabuncu” adli bir kdy var idi. 1045/1635 yilin1 tasiyan bir kayitta Tokat’ta bu

tarihte “Sabuncu” adiyla bilinen bir kéy bulunuyordu.”

Osmanli’da bir sanayi alt kolu olarak sabun sanayi

Sabun sanayi Osmanlilarda en miihim sanayi dallarndan biri kabul edilmistir.
Belgelerin diliyle “memleketimizin menabi’-1 servetiniin baslucalarindan ve heméan en
mithimlerinden” ve “Memalik-i Mahruse-i Sahane’de sanayi-i dahiliye meyaninda
baslucalarindan” idi.° Genis bir cografya iizerinde hiikiimran olan Osmanli Devleti’nde
sabunun {iretim, pazarlama ve tiiketimi ile ilgili ¢ok sayida dokiimana sahibiz. Bu konular ile
ilgili ilk resmi diizenlemelere ait bilgileri Fatih, II. Bayezid, I. Selim ve Kanuni dénemi
kanunnamelerinde buluyoruz. Fatih donemine ait Aydin’a baglh Foga Sabunhanesine iliskin
diizenleme 1ile, 1. Selim devrine ait 1519 tarihli Trablus Sancagi Kanunnamesinde yer alan
hukuki diizenlemeyi 6rnek olarak zikredebiliriz.

19. yiizyilin ortalarina gelinceye kadar sabun, “sabunhane” ad1 verilen kii¢iik isletme
birimlerinde imal edilmekteydi. Sabunun hammaddelerinden birini zeytinyaginin olusturmasi
nedeniyle, zeytin yetistirilen bolgelerde cok sayida bu tir kiiclik imalat atolyeleri
kurulmustur.

Batida sabun kimyasinin gelismesine paralel olarak 19. yiizyilin ikinci yarisindan

itibaren Osmanli Devleti’nde sabunhanelerin yaninda fabrika iiretimine gegilir.

Sabunun hammaddeleri
Sabun imalatinda kullanilan hammaddelere gelince, sabunculukta esas itibariyle
kullanilan hammaddeler yag, kostik, su, soda, kire¢ ve tuzdur.’! Osmanlida ise sabun imalinda

cesitli hammaddeler kullanilmistir. Kullanilan hammadeler, sabunun imal edildigi bolgeye ve

°7 {lnami Yalinkilig, “istanbul iizerine ¢esitlemeler”, 10 Mayis 1997 Cumartesi tarihli Zaman gazetesi Maarif
Takvimi kosesi.

% Derleme Sozliigii I-XII, Ankara 1978, C. 10, s. 3507. Derleme Sozligii I-XII, Ankara 1978, C. 10, s. 3507.

% BA, Maliyeden Miidevver, nr. 3458, s. 159; Omer L. Barkan, Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir
Defteri 953 (1546) Tarihli, Istanbul 1970, s. 345.

% BA, Surd-y1 Devlet, nr. 1196/22.

% Mithat Onat, Teorik ve Pratik Sabunculuk ve Yag Tasfiye Usulleri, Istanbul 1936, s. 4.
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zamana gore degisiklik gostermektedir. Tesbit ettifimiz hammaddeler sunlardir; Zeytin Yag,
Soda, Corak, Zeytin ¢ekirdegi, Kireg, I¢yagi, Sabun madeni, Haksora, Kiil / Kila ve Usnan,
Findik yagi, Talk, Silisit Sud, Tuz, Floransa Topragi, Klor-Kalusyon-Natron/latron.

Sabunun yapihisi

Osmanlida sabun imalatinin hangi metotlarla yapildigi ve hangi asamalardan gectigine
dair bir kisim bilgilere sahibiz. Bu bilgilerden ayrmntili bir iiretim semas1 ¢ikarmak miimkiin
olmamakla birlikte sabun imalatina dair bir fikir vermektedir. Burada sadece bir 6rnek olmasi
acisindan Telhis-1 Beyan adli kanunndme mecmuasinda gecen sabunun yapilis1 tarifi
vermekle yetinecegiz:

“kara sabunda bes yiiz vukiyye i¢ yag1 bir nevbetdiir kazgana koyub on sekiz giin gice
glindiiz kaynadub yirmi esek yiikii kiil ve bir araba kire¢ ve on kile tuz suy ile halt ediib
sabun olur buna bir nevbet ve bir kazan dirler”.

“yerlii sabun yine sabun hurdasindan yapilur. Bir kazan yiliz yirmi vukiyye gelir.
Buguk kantar kalya tas1 iki yiiz ak¢eye almur. Iki kiife kire¢ kirk dort akceye, on vukiyye tuz
ve bes kiife kiilhan kiili yiliz elli ak¢eye, ve bir ¢ceki odun kirk ak¢eye, bir giin kaynamak ile
hasil olur. U¢ 4dem mu’avenetine muhtagdur. Otuz akce ve giinde on akce magaza kiras1 ve

her vukiyye sabun kirig1 onar ak¢eye alinir. Ba’de’t-tabh on sekize satilur.”

“koyun yag1 vukiyyesi onar akce ve sigir yagi vukiyyesi sekizere ve her esek yiikii kiil
bes akceye ve kireg arabasi yiiz akgeye tuzun kilesi yirmi ikiye, on iki araba odun bir nevbette
gider. Her arabasi ellisere ve is¢iye bir nevbette ii¢ yiiz ak¢e olur. Mum ve saka ve sair
masarif-1 ciiz’iyye ile her nevbette sekiz yiiz vukiyye sabun ¢ikar gahi yirmi vukiyye noksan

iizre gelir. Vukiyyesi onara verildikde kendiilere bir nevbette bin bes yiiz akce faide kalur.”®

Sabun cinsleri
Osmanli’da ¢ok c¢esitli ad ve cinste sabun tiretilmistir. Bunlardan bazilari; Trablus
Sabunu, Cicek sabunu, Misk sabunu, Hiinkari (miski sabun), Pasa sabunu (beyaz ve siyah),

. N 4 .
Alaca sabunu (rayihasiz),”> Araki sabun, Kara sabun,”* Mine sabunu,”” Kokulu sabun®

62 Telhisii’l-Beyén, vrk. 184b.

63 IMS, Istanbul Kadihgy, nr. 24, vrk. 25-b.

 Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri (I-1X), Istanbul 1990-1996.,,
C.8,s. 109, 111.

90



Said Oztiirk, “Osmanli Kiiltiirel Mirasinda Sabun”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tiirkoloji Dergisi,
I1/2, “Kulttr Tarihimizde Hamam”, 80-93.

Kandiye sabunu,”” Fes sabunu,”® Arap sabunu® veya Magrib sabunu.”’ Iraki sabun,’
Trabluskari sabun,72 Girit sabunu, Leke sabunu,73 Yerli misk sabunu, Edirne saray sabunu,
Edirne’nin mis sabunu, Seng-i Musa sabunu, Miheng sabunu, Enderun sabunu, Halep sabunu,
Hiinkar sabunu, Kasap sabunudur.”

Hiilasa olarak c¢ok erken tarihlerde ortaya ¢iktigina dair bilgilerimiz bulunan sabun,
temizlik malzemesi olarak giinlimiizde de Onemini korurken, ihtiyag, orf, adet ve

aliskanliklarin olusturdugu bir diinyada kiiltiir hayatimiz1 da zenginlestirici bir rol tistlenmistir
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Roma Banyosu Nasil Tiirk Hamami Oldu?

Dr. Nejat Yentiirk”

Herodot’tan bir alint1 yaparak baslamak istiyorum: “Bir Babilli karisiyla her
birlesmeden sonra, yanar bir kokunun yaninda durup armir; 6biir yandan karis1 da ayni seyi
yapar; seher vakti ikisi de yikanirlar; zira yikanmadan higbir kaba el siiremezler; bu adet
Araplarda da vardir.”!

Armma diistincesi Dogu’ya aittir. Bir tiitsi dumanmm yakminda durmak, bir
akarsuyun i¢ine girmek, ya da akan su ile bedeni yikamak, arinmanin fiziksel
yontemlerindendir. Bu careler, tipki dua etmenin verdigi i¢ rahatligmi inanan insana
saglamistir. Toplumsal degerlerin ayipladigi, dinlerin yasakladigi ya da smirli bir zaman
diliminde izin verdigi eylemlerden ya da kisisel pismanliklardan sonra maddi ve manevi

temizlige kavusma cabalari, kiiltiire ve ¢caga ait farkliliklar gostermekle birlikte evrenseldir.

Orta Dogu halklarinin temizlenme kiiltiiriiniin mirascis1 Islamiyet

Islamiyet’ten o6nce, gerek Yahudilik ve Hiristiyanlik, gerekse eski Misrr,
Mezopotamya, Yunan, Roma ve Uzak Dogu dinlerinde, genellikle ayine bagli ve sembolik
yonleri agir basan abdest benzeri temizlik cesitleri goriilmektedir.” Bu armma uygulamalar
kimi zaman hijyen elde etmenin de yolu olmustur. Bir hadiste “Acem topraklarini fethedecek
ve o bolgede “hamam” denilen yapilar bulacaksimiz. Oraya erkekler ortiisiiz girmesin. Hasta
ve logusa olanlarin disinda kadinlarin girmesine de engel olun” denilmesine karsin, ifade
edilen yasaklama, ¢iplak yikanma adetinin Miislimanlar arasinda yayginlasmasini 6nleme

olarak yorumlanmus, Islam iilkelerinde hamam yapilar1 hizla yaygmlasmistir.

T Dr. Nejat Yentiirk,
11 Saglik Mudiirliigt, Izmir.
nejatyenturk@superonline.com, a.n.yenturk@superonline.com

! Herodot Tarihi, 1: 198, Cev. Miintekim Okmen, Istanbul 1991, 5. 79.
2 «“Abdest”, Islam Ansiklopedisi I, Tiirkiye Diyanet Vakfi, istanbul 1988.
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Islam uygarhig1 fetihlerin ve bu fetihlerin yarattigi sentezlerin {iriinii olarak
dogmustur.” Orta Dogu’nun bircok alanda ortak niteliklere sahip cesitli dinlerinde izlenen
arinma ve temizlenme aliskanliklar1 Islam dininin diizenlemeleri ile gelistirilmistir. Islamiyet,
bedenin su ile temizlenmesini sart kosmus, beden temizligine siralamalar ve kurallar getirmis
ve bunun gerekgelerini bildirmistir. Temizlenmeyi gerektiren sebepler kadar, viicut yiizeyinin
hangi sira ile yikanacagi, bu islemin hangi durumlarda yinelenecegi, yani siklifi, en ince
ayrmtisma dek bildirilmistir. Ote yandan sicak ya da soguk suyun keyif verici yonii ikinci
planda brrakilmistir. Su, temizlik i¢in femel sart olmus; ancak suyun bulunamamasi
durumunda teyemmiim e riza gosterilmistir. Ayrica ilk kez, beden kirinin ve temizlenmek i¢in
gerekli olan temiz su’yun tanimi yapilmistir. Yani beden temizligine standartlar getirilmistir.
Bunlarin tiimiinti, modern hijyen kavramina gegiste atilan onemli adimlar olarak kabul
edebiliriz. Abdest ve gusiil, her ne kadar sembolik bir arinma olarak goriinse de, gergekte ¢cok
daha fazlasidir.

Biitiin bunlar, Miisliman toplumlarm giindelik yasantilarinda ve aliskanliklarinda,
cagdasi oldugu diger toplumlardan 6nemli derecede farklilasmalarina yol agmustir.

Miisliiman birey igin bedeni su ile temizlemek, dinsel bir zorunluluktur. Ibadete
baslamadan 6nce temizligin tazelenmesi, yani abdest, sarttir. Biitiin bedenin yikandig1 gusiil
abdesti, mahrem viicut sivilar1 ile kirlenmis bedenin eski temiz haline getirilmesidir. Cinsel
hazlara belirli bir zaman dilimi i¢erisinde izin verilir; ama ardindan beden, zaman ge¢irmeden
onceki halindeki gibi temizlenir. Cinsel salgilar ile kirlenmis halde iken birakin ibadeti,
giindelik isler bile yapilmamalidir.

Islamiyet’in getirdigi bu zorunluluklarm benzeri, Musevi dininde de, hatta eski
Mezopotamya dinlerinde de goézlenir. Beden temizliginin Orta Dogu’da 6nemli bir degere
ulasmasimda bu bolgenin sicak bir iklime sahip olmas1 6nemli bir etkendir. Bu yiizden sicak
‘giiney kusag1’ halklari, dinlerinin bu yonde zorunluluklar getirmedigi soguk kuzeydekilere
kiyasla daha fazla yikanma aligkanliklarina sahip olmuslardir. Hiristiyanlarin kutsal kitabi ise,
bu konuda tarafsiz kalmistir; kilise, yikanmis giinahsizlar kadar yikanmamislar1 da kabul

etmistir.

Antik cag halklarinin su ile iliskileri
Tarihte halklarmn su ile iliskileri diger kiiltiir alanlarinda da izlendigi {izere eszamanh

olarak gelismemistir. Bazilarinda su 6nemli bir kiilt olabilir. Dogada bir biitiin olarak bulunan

3 Taner Timur, Osmanli Kimligi, istanbul 2000, s. 38.
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su, ister mwrmak, ister gl olsun kutsallik tasir: Herodot, Perslerin goreneklerini anlattig:
satirlarinda, “Bir akarsuya isemek, tiikiirmek, elini yikamak, hi¢c yapmadiklar1 seylerdir ve
baskalarinin da yapmasina katlanamazlar; zira rmaga en biiyiik saygiy1 beslerler.”* derken bu
kutsalliga isaret eder; Misirhilar i¢in ise, glindiizleri iki kez, geceleri de iki kez soguk suyla
yikandiklarmi, temiz giyinme konusunda c¢ok titiz olduklarmi, temizligi giizellige iistiin
tuttuklarmni, bu nedenle siinnet olduklarmni, rahiplerin gilinasir1 kazindiklarmi, boylece din
hizmetlerini yerine getirirlerken tizerlerinde bit, pire gibi kirli seylerin bulunmasini

onlediklerini anlatir.’

Herodot’a gore, “bir kadmin kollar1 arasindan ¢iktiktan sonra
yikanmadan kutsal bir yere gitme yasagi da Misir’dan gelir. Misirlilardan ve Yunanlilardan
baska hemen herkes, kadinlarla kutsal yerlerde de sevisirler ve bir kadinin kollarindan ¢ikip,

yikanmadan, bir tapmnaga gegebilirler.”

Orta Asya Tiirk ve Mogol toplumlan
“Su, Tanrr’nin yiiziinii gormiistiir.”

Dede Korkut Kitabi

Tiirk ve Mogol toplumlarinda ise antik donem ve Orta Cag boyunca suyun yiiksek bir
anlami vardir. “Evrendeki dort elementten biridir. Hem sondiirdiigii atesin karsitidir hem de
atesin tamamlayicisidir; ¢ilinkii ates, bliylimesi suya bagli olan tahtadan gelmektedir. Bereket
saglamaktaki rolii 1y1 bilinmektedir ve bu 6zelligi kendisine hayatin kaynaklar1 arasinda yer
aldirmaktadir. Her ne kadar sik sdylenmese de su yeryiizii gibi anadir. Ayrica yagmur
seklinde i¢inden geldigi goge baghdir. Ancak Tiirklerin ve Mogollarin dikkatini ¢eken asil
konu, suyun ozellikle saflik timsali olusudur. Orta Asya toplumlarinin ¢ogunda, Oguzlarda,
Mogollarda, Sibiryalilarda, ¢agdas Altaylilarda ve giinimiizde Tiirkiye’deki bazi heterodoks
topluluklarda suyun diskiyla kirletilmesi, bazen suda yikanilmasi ve ¢amasirlarla kap kacagin
yikanmas1 da yasaklanmistir. Ibn Fadlan, Oguzlar i¢in der ki: “Biiyiik ve kii¢iik abdestten
sonra temizlenmiyorlar; cinsel temastan veya bagka herhangi bir bicimde kirlendikten sonra

997

yikanmiyorlar. Suyla herhangi bir sekilde temas etmiyorlar.”” Mogollardan s6z ederken,

Ciiveyni s0yle demektedir: “Ilkbahar ve yazin, kimse giindiizleri suya girmemekte, bir

* Herodot Tarihi, 1: 138, s. 61.

* Herodot Tarihi, 2:36,37, s. 96.

® Herodot Tarihi, 2:64, s. 104.

7 ibn Fazlan, ayni gozlemlerini Ruslar igin de siwralar; hatta daha ileri gider: “Ruslar, Allah’m en pis
mahluklaridir.” Ruslarin giindelik temizlikleri i¢in bk. /bn Fazlan Seyahatnamesi, Cev. Ramazan Sesen, Istanbul
1995, s. 70-71.
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akarsuda ellerini yikayamamakta ve altin veya giimiis tabaklara su dokememektedir; diger bir
yerde de soyle soyler: “Suyun ruhu pisliklerle kirletilemez.” Kandemir bunu dogrulamaktadir:
“Cagatay giindiizleri akar suya girmeye izin vermezdi... Ayrica suya kii¢iik abdestini yapan

veya burnunu temizleyen herhangi bir kimsenin 61diiriilmesini emretmisti.”®

Goriildiigii iizere, bedenin su ile temizlenmesi, Tiirklerin Islamiyet araciliyla edindigi
bir degerdir; ancak Dogu’nun Islamiyet 6ncesi kiiltiirlerinde akar su i¢inde arinma diisiincesi
cok eski tarihlere dek uzanmaktadir. Tarihte Hintlilerin Ganj, Asurlularin Firat, Misirlilarin
Nil nehrinde yikanmalar1 dinsel arinma niteliklidir; beden ve ruhlar1 kirden, gilinahlardan
armmalarini saglayan bu akarsular kutsal kabul edilirlerdi.

Bu noktada bedenin temizlenmesinde kullanilan suyun akar su mu, durgun su mu
olmas1 gerektigi konusunda goézlerden kagan, ama ¢ok temel bir farka dikkatleri ¢ekmek

istiyorum.

Bizim kullandigimiz anlamiyla yikanmak eylemi ile Eski Roma’dan baglayarak Bati
diinyasmin banyo’su aslinda ¢ok farkli iki temizlenme anlayisina isaret eder. Bizim
anladigimiz haliyle yikanma, akar su altinda veya su dokiinerek, banyo ise bir kiivet ya da
teknede durgun su igerisinde gergeklesir. islam dininde beden temizligi i¢in kullanilan su,
icilebilecek ve yemek yapilabilecek derecede temiz olmalidir. Oysa banyo teknesi igerisinde
temizlenirken kullanilan suyun ii¢ niteligi de (rengi, tad1 ve kokusu) degistiginden bu su artik
temiz kabul edilemez. Bu yiizden hamamlarda yikanma havuzlari, yikanma tekneleri yer
almaz.” Temizlik i¢in mutlaka akar su kullanilir. Durgun su igerisinde temizlenme, Islamiyet
kadar Musevi, Hint kiiltiiriine de yabancidir; kendi kirli suyunda temizlenmek fikri, bu

kiiltiirlere mensup insanlarin duymak bile istemeyecegi bir seydir.

7. ylizyilda Suriye’nin alinisindan sonra, Emeviler burada karsilastiklar1 antik
devirlere ait binalardan ve banyolardan ilham alarak yeni bir anlayisla camiler, saraylar ve
hamamlar insa ettirmislerdir. Kasrii’l- Amra hamaminda da goriildiigii gibi bu ilk Miisliiman
hamamlarinin, antik gelenegi devam ettiren Bizans banyolarinin hemen hemen tam bir
benzeri oldugu bilinmektedir. Ancak farkli olarak, Islami sartlara uygun bir sekilde

temizlenilebilmesi i¢in, antik devir banyolarmda goriilen soguk ve sicak su havuzlarmnin

¥ Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Cev. Aykut Kazancigil, Istanbul 2001, s. 143-144.
? Sifa verici ozellikleri bulunan sularin kullanildigi kaplicalar konumuz disindadir. Kaplicalari hamamlardan
ayiran en 6nemli 6zellik, biiyiik yikanma mekéaninin ortasinda bulunan genis havuzdur.
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kaldirildig1, bunun yerine akan su ile yikanma usiliiniin konuldugu dikkati ¢ekmektedir.'
Roma’ya 6zgii banyo diizeneginin reddedildigini gosteren bu temel degisiklik, hamamin
Roma banyosunun uzantist oldugunu soyleyenlerin bir kez daha diistinmeleri gerektigine

isaret etmektedir.

Osmanl’nin teslim aldig1 Roma banyolan

Anadolu’da ise Islami ilkelerin etkisi ve yerel kiiltiirlerin katkistyla yeni bir yoruma
gidildigi ve Tiirklere 6zgii bir hamam mimarisinin gelistirildigi anlagilmaktadir. Dort eyvanh
ve kose halvetli sicaklik diizenlemesiyle hamam plani, antik donem banyolarindan tamamen
farkli olarak 12. yiizyildan baslayarak Anadolu’daki Tiirk hamamlarmin ana plan tiplerinden

biri olacaktir. "' Hamam mimarisi, Roma banyolarimna kiyasla daha sade bir plana sahiptir.

Yunan ve Roma uygarliginda banyo mekanlari, 6ncelikle kent insaninin eglence ve
dinlenme ihtiyacin1 karsilayan merkezlerdir. Islam kiiltiiriinde ise islevi degisen bu mekanlar,
dayanaklar1 Islam dini olan temizlenme islevine evrilmistir. Hamam diizenegi, din kurallar1
cercevesinde sekillenmistir: Bedenler temizlenirken akar su kullanilmasi kesin kosuldur.
Kadin ve erkekler bir arada yikanmazlar. Kurallar arasinda edep yerlerinin yabancilar

tarafindan goriinmeyecek sekilde kapatilmasi da yer alir.

Cok milletli, ¢ok dinli Osmanli yasayisi, bu toplu yikanma mekanlarina Islami
kurallar1 uygulayarak sahip ¢ikmis ve ikinci altin ¢agmi yasatmistir. Batida ise durum
stireklilik arz etmemis, temizlenme Aadetleri yiizyildan yiizyilla onemli degisiklikler
gostermistir. Bunda da kilisenin yasaklayici tutumu kadar, saglik anlayisindaki yanilsamalarin

da biiytik etkisi olmustur.

Roma banyolari, Islam devletlerinin yayilip hiikiim siirecegi topraklarda bulundugu
gibi, Roma Imparatorlugu’nun Biiyiikk Britanya’dan Basra korfezine, Kuzey Afrika’dan
Almanya i¢lerine kadar etkilerinin izlenebildigi ¢ok genis bir cografyada da basindan beri
vardil. Ancak topraklarini fetheden Romalilarin aligkanliklarmi kiigiimseyerek geri ¢eviren

yerli halklarin ve daha sonra pagan aliskanliklari reddeden Bati Hiristiyanliginin suya ve

1 Yilmaz Onge, Anadolu’da XII-XIII. Yiizyil Tiirk Hamamlar:, Vakiflar Genel Miidiirliigii yaymlari, Ankara
1995, s. 9.
"' Yilmaz Onge, Anadolu’da XII-XIII. Yiizyil Tiirk Hamamlar:, Vakiflar Genel Miidiirliigii yaymlari, Ankara
1995, 5. 9.
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beden temizligine uzak durusu, Roma banyolarinin bir miras olarak almip siirdiiriilmesine

engel olmustur.

Osmanli hamamlar1, oncelikle islev kaygisiyla insa edildiklerinden —6rnegin dini
yapilarin yaninda- yalin bir mimariye sahiptirler; ama her mahallenin merkezinde yer alacak
kadar da yaygmlasmislardir. Osmanli devrinde Roma’nin bazi dev banyo yapilar ile
kiyaslanabilecek anitsal nitelikte hamamlar insa edilmemistir ama, Avrupa cografyasinda terk
edilen Roma’nin banyo gelenegi Beylikler doneminde ve Osmanli’da kesintisiz devam
etmistir, adi1 da, Bati diinyasmin verdigi adla Tiirk Hamam: olmustur. Yikanarak
temizlenmeyi terk eden Bati diinyasinin Roma banyolarmi yikanan Osmanli’ya teslim

ettiginin ifadesidir bu adlandirma.

Roma banyosunun Islam dini kurallar1 ile déniismesinin ve Tiirkler eliyle bugiine
tasinmasimin ana hatlarma degindikten sonra, bu diizenege o6zellikle “Tiirk” ismini kimin
verdigine yanit bulmak gerekiyor. Bunu yapanlar elbetteki bizler degiliz. Bu isim yaygin

olarak 19.yiizy1l Ingiltere’sinde kullanilmustir.

1800’lere gelinceye dek Ingilizlerin hamama iliskin bilgilerinin biiyiik bir kismi1
Tiirkiye, Magrip ya da Islam kiiltiiriiniin hikim oldugu diger topraklardan Ingiltere’ye doénen

ve izlenimlerini kitaplastiran seyyahlardan elde edilen bilgilere dayantyordu.

Osmanl topraklarinda bir siire yasayip anilarini kaleme alan bir Batili yoktur ki,
hamamlardan s6z etmesin. Unutmayalim ki, Ingiltere de Kita Avrupa’s: gibi su ile beden
temizliginin yiizyillar boyunca terk edildigi, su ile temizlenmenin bir Batili i¢in artik
hatirlanmayacak denli ge¢miste kaldig1 bir kiiltiirlin igerisindedir. Bu nedenle, insanlarmn bir
arada bedenlerini temizledikleri, tiwas ettikleri yapilar Batili ziyaretcilere ¢ok degisik
gelmistir.

Ancak seyyahlarm verdigi bilgileri, Ingiltere’de 1828 yilinda anonim olarak
yayinlanan “Strictures on the personal cleanliness of the English with a description of the
hammams of the Turks” (Tiirklerin hamamlarmmn bir tarifi ile Ingiliz’in kisisel temizligi
iizerine elestiriler) adli eser ile birka¢ yi1l sonra hamamim biiyiikk savunucusu David

Urquhart’in kaleme alacagi yazilardan ayri tutmak gerekir.
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David Urquhart, 1830-1837 yillar1 arasinda Istanbul’da Ingiliz elgiliginde katiplik
yapmis ve 1838 Baltaliman1 Antlagsmasi’nin hazirlik ¢alismalarinda biiyiik rol oynamis bir

diplomattir.

Istanbul’da gorevli oldugu yillarda hamama gitme aliskanlig1 edinir ve hayatinda ilk
kez omrii boyunca ¢ektigi nevraljik agrilarn rahatladigini goriir. Sadece saglik agisindan
faydalar1 degil, birgok 6zellikleri bakimindan hamamin etkisinde kalan Urquhart, Ingiltere’ye
dondiikten sonra 1840’larm sonunda Istanbul’daki izlenimleri ile Fas ve Ispanya’ya yaptig
seyahatler ile ilgili “The Pillars of Hercules” (Herkiil Siitunlar1 )'* adli kitab1 kaleme alir.
Kitapta Magribi hamamlarina onemli bir yer verir ve daha mikemmel gordigi Tirk

hamamlari ile karsilastirir.

Urquhart Ingiltere’ye dondiikten bir siire sonra Tirk Hamami’min tanitim
calismalarma baslar. Viktorya donemi Ingilteresi'nde David Urquhart’in onciiliigiinde
baslayan bir “Tiirk Hamami Hareketi’nden s6z etmek miimkiindiir. “Tiirk” admni1 tasiyan ilk
banyo Dr. Richard Barter’m arzusu iizerine Irlanda’da Urquhart tarafindan kurulur. Birkag ay
sonra Manchester’da Ingiltere’nin halka agik ilk Tiirk banyosu yine Urquhart’m onciiliigiinde
acilir. Urquhart {ilke capinda yerel yoneticilerle birlikte Tiirk hamami ile ilgili toplantilar
diizenler, halka seslenir. Bu ¢abalari ile Ingiltere’deki Tiirk banyosu sayis1 35’in iizerine ¢ikar.
On yildan az bir siirede Ingiltere’nin belli bash tiim kentlerinde ve bir¢ok kiiciik yerlesimde
Tiirk banyosu bulunmaktadir. Yine Urquhart’in etkisi ile Tiirk banyolari Imparatorluk
dahilindeki Kanada, Melbourne, Sidney gibi yerlere de yayilir. Hatta Urquhart’in etkisi

Amerika’ya kadar uzanir.

Urquhart’in en basarili girisimlerinden birisi de London & Provincial Turkish Bath
Company’yi kurmast ve 1862°de bu sirkete ait, mitkemmellik ve otantiklik agisindan
Istanbul’daki &rnekleri ile boy 6lciisebilecek The London Hammam’t (Londra Hamami)

acmasidir.

Urquhart’in Tirk hamami hareketinin 6nciisii olmasindaki tek etken bir omiir siiren
nevralji hastalig1 ya da bir Tiirk hayran1 olmas1 degildir. Tiirk hamamini1 sadece hastaliklar1

tyilestirmenin bir yolu olarak da gérmez. Banyolarin, halkin, 6zellikle de akar suya ulasma

12 David Urquhart, The Pillars of Hercules, Or, A Narrative of Travels in Spain and Morocco, Londra, 1848.
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imkani1 olmayan is¢i sinifinin kullanimi agisindan énemli olduguna inanir. Tiirk hamamlarini,
hem zihni armdirmanin, hem de kisisel hijyeni artrmanin en etkili yolu olarak goriir. Bu
nedenle banyolarin toplumun en yoksul kesiminin de rahatlikla faydalanabilecegi ucuzlukta
olmas1 gerektigine inanir, bunun i¢in miicadele eder. Yasami boyunca evindeki 6zel Tiirk

banyosu, sinif farki gozetmeksizin talep eden herkese acik olmustur.

Siiphesiz Ingiltere’de halk banyolar1 Tiirk Hamami Hareketi’nden once de vardur.
Yasanan kolera salgmlarindan sonra 1846 ve 1847 yillarinda ¢ikartilan yasalar ile halk
banyolarmin ve ¢amasir yikama evlerinin kurulmasi tesvik edilir. Urquhart bu mevcut
banyolarin gerek havalandirma, gerekse hijyenik dzellikler bakimindan uygunsuz olduklarina
inandig1 i¢in Tiirk banyosunun adini lekeleyebilecekleri endisesini duyar. Tiirk banyolarinin
sicak bir mekinda ve ¢ok sayida insanin bir arada yikanmalarina imkan verdigi i¢in, tek tek
teknelerden olusan 1lik banyolara gére hem daha hijyenik, hem de daha ekonomik oldugunu
savunur, ancak ne yazik ki ¢ogu zaman hak ettigi sekilde 6nemsenmez. Hatta, geleneksel
Ingiliz yikanma usullerinin temizligi saglamada yetersiz oldugunu sdylemesi bazi cevreleri

rahatsiz eder.

Miicadelesi boyunca Urquhart’in ¢ok sayida yandasi olur. Tiirk hamami hareketinin bu
yandaslar1 yazdiklar1 eserler ile de miicadeleyi desteklediler. Tiirk hamamimin sadece yap1
olarak degil usul, adap ve idare anlaminda da 6rnek alimmasi gerektigini savundular. “Ttirk
hamam1”nin Romalilarin yiizlerce yillik banyolarinin Islamiyet tarafindan benimsenmis ve
uyarlanmis modern bir versiyonu olduguna ve Tiirklerin dikkatli bakimi sayesinde yiizyillarca
saklanarak Britanya’ya geri dondiigiine inaniyorlardi.”® Evrilerek modern Britanyalilarin
hayatina tekrar giren bu banyolarin admin “Tiirk Banyosu” olmasi belli cevrelerce hos
karsilanmadi, ancak Urquhart ve arkadaslarinin gayreti sayesinde Tiirk adi baskin gelerek
“Victorian Turkish Baths” ad1 bir doneme damgasin1 vurdu. Miicadelesi sirasinda inandig1 ve
savundugu ozellikler, kullandig1 argiimanlar Urquhart’imm Roma Banyosu ve Tiirk Hamami
arasindaki temel farkliliklarin bilincinde oldugunu ve Tirk Hamami’nin 6zelliklerini dogru
kavrayabildigini bize kanitlamaktadir. Bu da bize, kurulusuna onciiliik ettigi banyolarm adinin
Tirk olmasmin bir Tirk sempatisinden ve oryantalist yaklasimdan 6te oldugunu

kanitlamaktadir.

13 Erasmus Wilson, The Eastern or Turkish Bath, Londra 1861, s. 34.
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Son s6z olarak sunu belirtmek isterim: Bat1 dillerinde bath, bain, bagno sozciikleri
durgun su igerisinde gerceklesen eylemleri, geregleri ve mekanlar1 karsilamaktadir. Dilimizde
ise durgun su i¢inde gergeklesen temizlenme i¢in bir sozciik karsiligi bulunmamakta, bu
nedenle ‘banyo’ gibi Bati dillerinden gecen bir sézciik kullanilmaktadir. i¢inde akar su
kullaniminin sart oldugu hamam sdzctigi ise kesinlikle banyo’nun karsilig1 degildir.

Bu nedenle ¢ok 6nemli gordiigiim bir noktaya dikkat ¢ekmek istiyorum: Bu alanda
yapilan ¢alismalarda ve ¢evirilerde Roma banyosuna “Roma hamami” dendigine bir galat-1
meshur olarak siklikla rastlanmaktadir. Bunun da Aamam ile banyo usulleri arasidaki farkin
bilinmeyisinden kaynaklandigin1 zannediyorum. Roma banyosunu Roma hamami diye

cevirmek, Roma tapimagina Roma camisi demeye benzemektedir.
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Hellen ve Roma Toplumlarinda Tuvalet ve Temizlik

Hatice P. Erdemir”

Insanin giinliik yeme igme ihtiyaglarinin bir sonucu olarak sindirimden sonra atik
maddelerin viicuttan digar1 atilmasi tabii ve biyolojik bir ihtiyactir. Ancak insan digkismin
ayni zamanda necis ve insan saghgi icin tehdit olusturdugu diisiincesinin yakin ge¢miste
ortaya ¢iktigini1 diisinmek de dogru goriinmemektedir. Eski Cag’da tespit edilebildigi
kadariyla Misir,)’ Mezopotamya ve Kiigiik Asya’da® yasamus olan toplumlarda insanlarmn
temiz olan olmayan kavramlarini ayirt ettiklerini, suyu yerlesim alanlarma kadar getirdiklerini
gostermektedir. Daha da 6nemlisi artik belli bir donemden itibaren insanoglunun “tuvalet ve
temizlik” kavramlarint esas alan belli bir tuvalet kiltiirline tedrici olarak ulastig:
anlagilmaktadir. Tek tanrili dinlerin de bu ac¢idan temizlige 6nem verdikleri ve Eski Cag’in
onemli bir devresinde insanogluna gonderilen Eski ahitte, “Kapinizin disinda gideceginiz, yeri
belirlenmis bir alaniniz olacak. Ara¢ gereclerinizle bir kiirek alacaksiiz disarida hacet
giderdiginizde, bir ¢ukur agip onu Orteceksiniz” denilerek tuvalet kiiltiirii ile ilgili yazili bir
bilgi giiniimiize ulastirilmis olmaktadir.’

Tuvalet ayn1 zamanda iyi bir kanalizasyon sistemine de ihtiya¢ duymaktaydi. Tuvalet

ve kanalizasyon sebekesi izlerine ilk olarak Misir,* Mezopotamya, indus Vadisi, Kii¢iik Asya’

" Dog. Dr. Hatice P. Erdemir
Celal Bayar Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolumii Eskicag Tarihi Anabilim Dali, Manisa.
haticeerdemir@yahoo.com.tr, erdemirh@hotmail.com

' Herodotos, “Misir’da kadmn ve erkeklerin diger toplumlarm tersine davrandiklarmi, kadmlarin ayakta
isediklerini erkeklerin ise oturarak bu ihtiyaglarini giderdiklerini” belirtmektedir. Bk. Herodotos II. 35.

2 Hititler doneminde temizlik konusunda bk. Unal 1990, 208-223; Unal 1992, 186-207.

* Deuteronomy 23:12-14, (v.14). Tabiatta pek ¢ok hayvan da diskisii bu sekilde saklamaktadir. Necis bir
hayvan olan kedi bile 6zellikle idrarin1 ve digkisint yaptiktan sonra toprakla istiinii ortmekte ve ardindan
topragin tizerinde diski ve kokusunun kalip kalmadigini kontrol edercesine topragi koklamaktadir.

* Valbelle 1992, 115. MO II. yiizyila tarihlenen en eski akaglama ve lagim dosemeleri, Kiicik Asya’da
Yazilikaya’da, Tel Halaf’da, Alaca Hiyiik’te, Zincirli’de, Arslantas’ta bulunmustur. Cogunlugu saray veya
varlikli ailelerin evlerinde tespit edilen lagim tertibatlarmin farkli zamanlarda ve farkli tekniklerle
diizenlendikleri anlasilmaktadir. Alacahdyiik tabakasindaki lagimm tesisatinda kil borular kullanilmisken,
Arslantas’ta dikdortgen kiregtast taslar kesilerek diizenlenmis ve lagim kanallarinin igi asfaltla kaplanmustir. Tel
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ve Girit ve Miken uygarliklarinda rastlanmaktadir. Ancak bunlarin sadece saraylar ve biiyiik
yapilar gibi soylu ve yonetici siniflara ait binalarda tespit edilmis olmalar1 tuvaletlerin bir
anlamda bina iglerinde liiks bir alan olusturdugunu ifade etmektedir. Bu tek orneklerin
bulundugu ortamlarda ise genel kullanim i¢in yapilmis tuvalet 6rneklerine rastlanmamasi yine
tuvalet alanmin mimari a¢idan kullaniminin ve temizliginin ayr1 bir kiilfet olusturdugunu
dolayisiyla da ev cevresinde ¢ok sayida hizmet¢i ve temizlik¢isi bulunan zenginlere 6zgii
oldugunu ortaya koymaktadir.®

En eski yerlesim alanlarinda muhtemelen temellerini bulabilecegimiz tuvalet ve

kullanimina ait belirgin 6rnekler Hellen ve Roma toplumlarinda goriilebilmektedir.

Hellenlerde Tuvalet ve Temizlik

Arkeolojik bulgular ve yazili kaynaklar, Hellenlerde tuvalet anlayisinin varliina isaret
etmektedir. Hellen toplumunda tuvalet egitiminin ¢ocuklar i¢in kii¢iik yasta baslatildigi,
bebekler i¢cin pigsmis topraktan iiretilmis lazimliklar kullanildig1 anlagilmaktadir. Atina’daki
Agora Miizesi’nde bulunan yiiksek bir oturak tarzinda pismis topraktan yapilmis olan lazimlik
ve yine Londra’da British Museum’da sergilenen ve MO 440’lara tarihlenen bir khous’
tizerinde bir bebegi ayni tarzda bir lazimlik {izerinde tasvir eden resim Hellenlerin tuvalet
egitimine verdikleri 6nemi ortaya koymaktadir. Temelde iki boliimden olusan bu lazimliklar,
bir oturak tarzinda imal edilmisti. Ust kism1 yukar1 dogru genisleyen ve bir yanindan da
bebegin bacaklarmin asag: sarkitilarak diismeden rahatlikla yukaridan asagi dogru lazimligin
icine oturtulmasini saglayan bir boliimdii. Bebegin tstiine oturdugu uzun ayak kisminin ise

bir deligi bulunmaktayd1.®

Halaftakiler ise yine digerlerinden farkli olarak yapi ustalarmin becerisini ortaya koymaktadir. Bk. Naumann
1991, 206-211. Ayrica bk. Giilbay 2003, 29. Eskicag’da medeniyet merkezlerinde tuvalet ve lagim tertibatlarmnin
ilk 6rnekleri igin ayrica bk. Horan 1996, 3-6 vd.

* Bu konuda Sevimli, Hititler dsneminin énemli sehirleri olan Bogazkdy, Alacahoyiik ve Alisar’da Anadolu’da
banyo ve miistemilatinin ve iyi bir kanalizasyon sebekesinin bulundugu anlasilmaktadir ancak tuvalet
bulunduguna dair ¢ok kesin deliller bulunmadigmni belirtmektedir. (bk. Sevimli 2005, 20-21). Ancak
Biiylikkale’de BK IVc katinda dort odali bir evde kazi yapmis olan Neve’nin odalardan birini tuvalet olarak
diisiindiigii goriilmektedir. (bk. Unal 1990, 206-207; Sahinbas Erginoz 1999, 120-122). ilerleyen dénemde,
Arslantas ve Zincirli’deki saraylarin banyo béliimlerinde ortada bir delik ve tuvalet tagmmn oturtuldugu dort
kaide, bu sehirlerdeki saraylarda oturak seklinde tuvaletlerin bulundugu seklinde yorumlanmistir. Naumann
1991, 212. 8. yiizyilda Urartular doneminde ise Anadolu’da tuvaletlerin varlig1 ortaya konulmustur. Bk. Belli
1989, 65-88; Belli 1997; Belli 2001, 178; Sevimli 2005, 20-21.

% Bk. Horan 1996, 3-6, Giilbay 2003, 1-3.

" Khous: Hellen Cagr’nda ¢ocuklarm belli bir yasa geldikten sonra, her yil diizenlenen bir festivale katilarak,
festivalin sonuncu giinii kendilerine hediye edilen igki kaplaridir. Belirli yastaki ¢ocuklar festivalin son giinii,
kendilerine hediye edilen {istleri ¢ocukluk giinlerine ait figiirlerle bezenmis bu kaplardan sarap igerlerdi. Bk.
Jenkins 1993, 12-13; Deighton 2000, 19; Harris 2003, 60 vd.

¥ Deighton 2000, 19.
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Ancak yine de Hellen ¢agmda tuvalet ihtiyaci tam anlamiyla belirli bir mekanda
gergeklestirilen bir is degildi. Aristophanes, yetigkinlerin tuvalet ihtiyaglarmi hemen kapimin
disinda giderdiklerini, bazen bebeklerin de kapmin disma tutulduklarint anlatmaktadir.” Antik
Hellen Cagi’nda bazen evin disinda bahge kenarinda bir yerde eve ait bir tuvalet bulunabilirdi
ve burast sadece diiz bir oturma yerinden olusurdu. Ayrica bu donemde oturak tarzinda
yapilmis geregler de bu amagla kullanilmaktaydi. Erkeklerin kullandiklar1 amisler kulplu
olarak pismis toprak veya metalden imal edilirler ve evlerde diger esyalarla birlikte duvarlara
asili dururlards.'® Bigimleri giiniimiizdeki minik tombul kavanozlara benzeyen bu kaplarin 6n
kismmda bir delik bulunmaktaydi. Hellen toplumunda evlerde pek ¢ok isin yapilmasinda
hizmet¢iler ve kolelerden faydalanilmaktaydi. Bununla birlikte evin bu emektarlarindan
oturagi getirmesini istemek pek de nazik bir davranis olarak goriilmezdi. Bu ihtiya¢ i¢in
odadan bir bagka odaya gecilir veya evin disina ¢ikilirdi. Kadinlar ise skaphion ad1 verilen ve
kullanim1 daha kolay kayik seklinde kaplarda ihtiyaclarini giderirlerdi. Amis ve skaphionlara
yapilan hacetler disartya atilirdi. Caddede, sokakta sikismis ve sabr1 tasmis bir kisi atilmis bir
canak, ¢omlek parcasini da bu amagla kullanabilirdi."

Bunlardan bagka, yaygin olmadig: diisiiniilmekle birlikte Atina’da bir halk tuvaletinin
ortaya ¢ikarilmasi, en azindan genel kullanim i¢in Hellen ¢aginda tuvalet kiiltiirtinde 6nemli
bir baslangicin yapildigmin bir gostergesi olarak gériilebilir. Atina sehrinde, MO 2. yiizyildan
sonraya tarihlenen umumi tuvaletin duvarlar1 sivalidir ve tabaninda ise pismis topraktan
yapilmis kanallar bulunmaktadir. Ancak bu kanallarin atiklari uzaklastirmak i¢in mi, temiz
suyu tuvalete tasimak i¢in mi, yoksa her iki amagla m1 tabana dosendikleri bilinmemektedir.'?

Hellenistik donemde tek ve yaygin olmayan ornekler olarak Pella, Priene, Delos,
Antioch (Antakya) ve Alexandria’da su sirkiilasyonu ve atik kanalizasyon sistemine sahip
tuvaletler tespit edilmistir. Antioch’daki tuvaletin atiklarmin Orontes (Asi) Nehri’ne aktigi
anlasilmaktadir ki, her ne kadar Hellenistik donem i¢in bu tuvaletler fevkalade ornekler
olsalar da ¢evreye hastalik sagmis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir."

Hellen Cagi’nda genel olarak evlerde kullanilacak olan su kadinlar ve hizmetgiler

tarafindan cesmelerden tasmmmaktaydi ve tuvalet ihtiyacinin giderilmesinden sonra da su

? Aristophanes, Bulutlar, (1384). Bk. Deighton 2000, 18.

' Aristophanes, Esek Arilar1, 810; Deighton 2000, 19; Ayrica bk. Blank 1999, 54.
" Deighton 2000, 19. Ayrica bk. Blank 1999, 54; Giilbay 2003, 5.

"2 Deighton 2000, 20. Eskigag’da hastaliklar igin bk. Palaz Erdemir 2008, 852-879.
13 Bk. Oxford Classical Dictionary, sanitation maddesi.

105



Hatice P. Erdemir, Halil Erdemir, Hellen ve Roma Toplumlarinda Tuvalet ve Temizlik”, Acta Turcica
Cevrimici Tematik Tirkoloji Dergisi, 11/2, “Klltir Tarihimizde Hamam”, 103-122.

kullanilmaktaydi. Hellenler, arkalarmi temizlemek icin su ve siinger kullanmaktayds.'*
Tuvalet ihtiyaci sonrasi temizlikte her ne kadar su ve siinger kullanilsa da bunun giiniimiiz
Olciilerinde hi¢ de yeterli bir temizlik saglamayacagi anlasilabilir. Ayrica siingerlerin ortak
kullanildig1 da diisiiniildiigiinde Eski Cag’da insanlarin hijyen saglama konusunda bilgisiz ve
yetersiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bu donemde insanlarin tuvalet temizliginden sonra
ellerini yikaylp yikamadiklar1 ve suyla birlikte baska bir temizlik maddesi kullanip
kullanmadiklar1 da bilinmemektedir. Insan diskisinin hastalik sebebi olabilecegi diisiincesinin
olusmadig1 ve suyun tabii kaynaklardan ya da sehrin ortak ¢esmelerinden tasinarak saglandigi
bu ortamda biiyiik bir ihtimalle tuvalet sonrasi eller yikanmamaktaydi ya da muhtemelen buna
onem verilmemekteydi."

Biitiin bu ifadelerimizden Hellen Cagi’nda sehirlerin mimari unsurlarinin belirli
standarda kavusmus olmasina ragmen, bu mimari biitiinliigiin i¢erisinde, tuvaletin evin ya da
sehirlerin kesin olarak bir mimari parcast hiline gelmedikleri anlasilmaktadir. Hellen
toplumu, miinferit evlerle birlikte, savunma icin kaleler, savunma sistemleri, agoralar, kutsal
alanlar, tapmnaklar, resmi binalar, tiyatrolar, gymnasion, stadionlar ve ¢esmeler gibi ortak
sosyal yapilarin insasma 6nem vermislerdi. Ancak bu fevkalade yapilarin igerisinde tuvaletin
yer almamasi ¢ok 6nemli birka¢c mimari inceligin halen eksik oldugu seklinde yorumlanabilir.
Oncelikle tuvaletin ev ya da sehir icerisinde ayr1 bir oda haline getirilmesi, alelade bir mimari
oda tasarimiyla gerceklesemezdi. Ciinki kapali bir mekan igerisinde tuvaletin, atiklar1
temizleyebilecek ve yerlesim alanindan uzaklastirabilecek bir atik su mekanizmasi ile
temizlenme suyunu igeriye tasiyabilecek bir sisteme ihtiyaci vardi ki bunlar fevkalade bir
mithendislik tasarimi gerektirmekteydi. Ayrica evlerde veya sehir meydanlarindaki
tuvaletlerde havalandirmanin da iyi tasarlanmas1 gerekmekteydi. Elbette Hellen Cagi’ndaki
tek bir ornekle Atinalilar’in tuvaleti mekan olarak tasarladiklarmni anlhiyoruz. Ancak bu
mekanin yayginlasamamasi, Hellenlerin tuvaleti yapacak miithendislik elemanlarim yeterince
kullanamadiklarmi1 ve gerek konut icinde gerekse sehirlerde tuvaletin insasinin ayri bir
maliyet olusturdugunu ortaya koymaktadir. Suyun evlere insanlar tarafindan taginmasi ise
boyle bir mekanin ev i¢inde ¢ok biiyiikk bir pislik ve koku meydana getireceginin baska bir

gostergesidir.'®

'* Aristophanes, Arilar, Deighton 2000, 18-19. Wycherley de Helen ¢aginda evlerin sehrin ¢esmelerine bagli
oldugunu ve evin ihtiyaci olan suyun sarniglarda toplandigini belirtmektedir. Wycherley 1991, 169. Hellen
Cagi’nda ¢esmeler ve islevleri hakkinda Wycherley 1991, ozellikle bk. 177-187.

15 Wiegand 1904, 294 vd. ve dipnot 74; Chamonard 1922, 181-190; Robinson 1938, 205.

' Wycherley’in, Hellen Antikcagi’ndaki sehirlerden bahseden kitabinda tuvaletler yer almamaktadir. Bk.
Wycherley 1991.
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Roma Toplumunda Tuvalet ve Temizlik

Roma toplumunda Hellenlerde oldugu gibi, evlerde, ortasinda delik bulunan iskemle
bicimindeki oturaklar (sella pertusa) ya da basit kil kaplar ve oturaklar (matellio, lasanum),
siradan insanlarin bir numarali temizlik araci islevini gtjm’irdii.17 Kullanimdan sonra kap genel
bir foseptige ya da dogruca pencereden sokaga bosaltilirdi. Geceleri lagim ¢ukurlari,
paralarini sehrin 6dedigi temizlik is¢ileri tarafindan bosaltilir ve arabalarla tasinirdi. Gosterise
merakli Romalilar, rahat bir yerde ihtiyag¢larini gidermek ve statiilerini 6n plana ¢ikarmak i¢in
altin veya degerli metal ya da miicevherlerden ¢anaklar da yaptirirlardi. Iskenderiyeli Aziz
Clement, bu sebeple I. yiizyilda zenginlerin miisrifligine karsi1 feryat etmisti. Liiks oturaklara
sahip olanlar 6zellikle dikkati cekmekteydi. Oturak iiretim sektorii konusunda Cicero’nun da
kendine 6zgii fikirleri vardi. Hangi oturagin Korint’teki hangi islikte yapildigini, yalnizca
kokusuna bakarak soyleme yetenegine sahip oldugunu ileri siiren is erbabmin zevkini
degerlendirilmekteydi.®

Yoksul ya da sarhos Romalilar, insula ya da c¢ok kiracis1 bulunan biiyiik binalarin
merdivenlerinde bulundurulan genel oturaklardan birini tuvalet olarak kullanirlardi. Tuvalet
ihtiyaci olan kisi, ortada kimse yokken bir kdseye ¢omeliverirdi. Bu uygulamanin apartman
sakinlerince hos karsilanmadigimn1 tahmin etmek gii¢ degildir. “Iseyecek bir kabim bile yok!”
deyiminin kokeni herhalde bu olmalidir."

Idrar kaplarmi pencereden disar1 firlatma seklindeki Roma uygulamasi kolay bir
uygulama olarak ylizyillar boyunca devam etmistir. Bir¢ok insan, kabin kasitli ya da kasitsiz
olarak sokaga bosaltilmasmin kurbani olabilmisti. Kurban, zararlarini karsilamasi i¢in zanliy1
mahkemeye verebilirdi. Ustlerine diisen diskilar sebebiyle olusan tibbi harcamalar ve ise
gidememeleri yiiziinden o giin ve izleyen giinlerdeki ticret kaybi da zanlilardan tahsil
edilmekteydi. Sug¢lu her zaman belirlenemediginden, cezalar kabm bosaltildig1 binada oturan
biitiin  kiracilardan ortaklasa tahsil edilirdi. Oturaklarin evlerin pencerelerinden
bosaltilmasmin yol actig1 kargasa, donemin eserlerinde de ifadesini bulmaktadir. Juvenal
tarafindan yazilan {i¢lincii satir, bu yaygin olay1 “bilinmeyen tepelerden giimbiir giimbiir inen

firtma” seklinde tanimlamaktadir.”

7 Horan 1996, Blank 1999, 79; Sevimli 2005, 58.
'8 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20.
1 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20.
2% Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20.
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Roma evlerinde tuvalet, banyo ve mutfak eve girenlere koku yapmamasi i¢in
genellikle evin bir kanadma veya késesine yapilirdi®! Bu evlerde banyonun ve mutfagm sulu
atiklarinin da tuvalet (/atrina) kanallarina akitildigi anlasilmaktadir. Evin atik su borusu,
klozetin altindan geg¢irilerek dosenirdi. Biiyiik evlerde ¢ok sayida kéle bulundugundan tek bir
ailenin yasadig1 evlerde bile ev halkinin kalabalik olmasi, evlerdeki tuvaletlerde birden fazla
oturagin yapilmasma sebep olmustur.”> Ostia’daki Diana evinde bir tuvalet ve mutfagmn yan
yana olabilecegi diisiiniilmektedir. Evin dogu ve giiney cephelerinde pencereler bulunmasina
karsin, tuvaletin bulundugu kisimda sadece kiigiik bir havalandirma deliginden baska pencere
bulunmamaktaydi. Evin su tesisat1 yoktu. Miladi I. ylizyilda yapildigi diisiiniilen bu evin
tuvaletinin iki oturakli olmas1 evin kalabalik oldugunu gostermektedir.*

Cok miktarda yiyecegin tiiketildigi Roma ziyafetleri ve solenleri uzunluguyla s6hret
yapmustir. Bu toplantilarda aksam yemekleri iki ile on alt1 saat siirerdi. Onemli konuklar i¢in
midelerindeki fazlalig1 bosaltmak ve bagka yiyeceklere yer agmak i¢in kullanacaklar1 odalar
(vomitarium-kusma odasi) ya da ¢anaklar verilirdi. Bu kadar uzun siire yemek, ¢anaklarin sik
sik bosaltilmasmi gerektirirdi. Yemek yiyen bir Romalmnin tuvalete ihtiyaci olursa tek
yapmasi gereken parmaklarini saklatmak olur ve bir kole hemen bir oturak getirirdi.**

Simirlarini genisleten Romalilar, yeni ele gecirdikleri memleketlerde kendi sehirlerinin
benzerlerini insa ettirdiler. Kuzeyde Ingiltere’den giineyde Misir ve Arabistan ¢ollerine kadar
pek ¢ok sehrin kalintilarinin bir sekilde Pompeii’de bulunan kalintilarla benzerlik gostermesi
bunun 6nemli bir gostergesidir. Bir avlunun c¢evresinde insa edilen evlerin, koselere
yerlestirilen mutfak ve tuvalet gibi hizmet odalar1 bulunmaktaydi. Kolonilerdeki askeri
karargahlar1 yoredeki barbarlara karsi kale surlar1 korumaktaydi. Romalilar miihendislik
konusundaki ustaliklarini tuvaletleri surlarin tepelerine kadar c¢ikartarak gostermislerdir.
Northumberland’deki bir Roma surunun tepesinde, bir defada yirmi kisinin hacet gorebilecegi
biiyiikliikte bir tuvalet tespit edilmistir. iskoglar1 durdurmak amaciyla 120°de insa edilen uzun

Hadrianus Surunda bile, boylu boyunca tuvaletler siralanmaktadir.”

2! Blank 1999, 54. Ayrica bk. Thorpe (2002), 73.

22 Latince latrina kelimesi, yikama, yikanma anlamma gelen /avareden gelmektedir. Onceleri ayni1 yikanma
odasi i¢inde diistiniilen tuvaletler, daha sonra ayr1 mekanlar olarak insa edilmislerse de sonra yine /atrina olarak
isimlendirilmislerdir. Bk. Sevimli 2005, 48-49, 71. Ayrica bk. Kretzschmer 2000, 54-56. Ozellikle resim 61 ve
62.

 Thorpe 2002, 86-87.

2 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, Slums 1986, 399-433.

» Roma ordusunun basariyla sonuglandirilan seferlerinin planlarimin tuvalet oturaklarinda hazirlandig
distiniilmektedir. Sonralari, isi tuvalette otururken de yiiriitmek seklinde devam eden bu uygulama, 17. yizyil
Fransiz sarayinin bu adeti severek benimsemesinden sonra, “Fransiz kibarlig1” ile 6zdeslesecekti. Bk. Horan
1996, .Ingiltere’de Roma déneminden kalan yapilar ve tuvaletler igin ayrica bk. Scullard 1994, 100-103.
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Romalilar askerlerinin sagliklarina 6nem verdiklerinden askeri kamplarinda bile
umumi tuvaletler olusturmuslardir. Ingiltere’de Housesteads’de, tas malzemeden duvarlarla
cevrilmis ve icerisinde ahsaptan oturaklarm yer aldigi disiiniilen bir askeri kampin
glineydogu ucunda bulunan tuvalet 6rnegi giinlimiize kadar ulasmistir. Tuvalet-hamam
kompleksi igerisinde bir biitiinliik olusturan bu yapida ayni zamanda lavabolarm da
bulundugu ve askerlerin temizligi ve sagligi i¢in buna Ozellikle dikkat edilmis oldugu
belirtilmektedir.*®

Roma devrinde devlet hakimiyetinin uzandig1 her yerinde varlikli insanlarin evlerinde
tuvaletler yer almaya baslamistir. Zengin bir sehir olan Pompeii’de yapilan kazilarda 300°e
yakin tuvalet tespit edilmistir.’” Maddi giicleri kanala baglant1 yapmaya yetismeyen Roma
yurttaglari, rahat bir hacet giderme kaynagi olusturan genel helalar1 kullanmaktaydi. Mesela
62 yilinda Pompeii’yi yerle bir eden depremden sonra yeniden insa edilmis olan Vettii
Evi’nin bir koridoru caddenin altindaki tuvaletlere acilmaktayds.*®

Romalilar sosyal insanlardi ve bu hayat felsefesinin bir {iriinii olarak, liikks olanindan
en basitlerine kadar kamusal helalar, inli Roma hamamlar1 kadar yasamin 6nemli bir
parcasint olusturmaktaydi. Evlerine tuvalet yaptirmaya giicli yetmeyenler belirli bir ticret
karsilig1 umumi tuvaletleri kullanirlardi.®® Ancak bundan baska varlikhi insanlarin da genel
helalarda toplanip bir yandan ihtiya¢ giderirken, bir yandan da komsulariyla dedikodu
yaptiklari, partiler planlayip, siyaset tartistiklar1 ve is anlasmalar1 yaptiklari anlagilmaktadir.”

Diger taraftan Roma imparatorlar1 eyaletlerdeki diger muhtesem yapilarin bir parcasi
olarak ya da miinferit olarak insasina 6zen gosterdikleri bu tiir sosyal binalardan sadece gelir
elde etmemisler, bunlar1 ayn1 zamanda 6nemli bir siyaset araci olarak da kullanmislardir.
Yapilar, devletin ve imparatorun zenginliginin ve giiciiniin de bir gostergesi olmustur.’’ Basta
Roma olmak tizere Pompeii, Atina, Ostia, Kiiciik Asya’da Ephesos, Pergamon, Metropolis,
Sardes, Magnesia, Side ve Alasya (Kibris)’da Salamis gibi Roma devri sehirlerinde evlerde ev

halki icin tuvaletler ve sehrin belirli yerlerinde umumi tuvaletler yer almaktaydi.*?

*% Bk. Davies 1989, 210-211, 221; Wells 1992, 240-241.

7 Giilbay 2003, 23. Pompeii’deki Stabian Hamami ve latrinasi igin bk. Ramage and Ramage 1996, 151 vd.

* Thorpe 2002, 76-77. Ayrica bk. Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd. Pompeii sehrininin bati
kanadinin kuzeyinde Pazar binasiin yaninda en kdsede bir umumi tuvalet bulunmaktaydi. Bk. Thorpe 2002, 39.
% Cok katli evlerde tuvalet ve lagim tertibatinin bulunmamas sebebiyle bu binalarda oturanlarin sokak
tuvaletlerini kullanmaalr1 salik verilirdi. Kretzschmer 2000, 96.

3% Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.

3! Ramage and Ramage 1996, 165 vd. Roma kiiltiir ve medeniyetinin iirettigi yapilar, degerler ve 6nemi
hakkinda bk. Barrow 2006, 85.

32 Efes i¢in bk. Franz 1960; Hermann 1972; Thomas 1998, 29; Bergama igin bk. Radt 1984, 56-57; Radt 2001;
Sardes icin bk. Yegiil 1986. Ayrica antik Sardeis sehrinin g¢esitli kisimlarindaki temiz ve pis su tesisatlar1 i¢in bk.
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300’lerde, Roma’da 140’tan fazla genel hela oldugu bilinmektedir. Roma’nin
disindaki Ostia’daki eski helanin kalintilari, bir zamanlarin muhtesem siislenmis bir tuvalet
binasina iyi 6rnek olarak gosterilebilir.® M.O. L. yiizyilda yapildig: diisiiniilen bu kamusal
helanin oturaklarinin arasini ayirarak miisteriler i¢cin bir derece olsun mahremiyet saglayan
yunuslarin fevkalade oyuldugu mermerden oturaklari bulunmaktaydi. Yerleri, Roma
yasamindan sahneleri betimleyen mozaikler siislemekteydi. Uzerine yazi1 yazilmasimn1 énlemek
icin, duvarlara tanr1 ve tanriga resimleri yapilmisti. Tanrilarin yiizlerinde tahrifat yapmak
Roma yasalarma gore ciddi bir sugtu.*

Ancak umumi tuvaletlerin rahathgi ve temizlik anlayisi kullandiklar1 araglara
yansimamistl. Oturaklarin 6niindeki hendeklerdeki suda miisterilerin diskilar1 akmaktaydi.
Tuvaletlerin 6niine yerlestirilen kovalar ya da orta kismina yapilan kiiciik havuzlarda ucuna
stinger takili sopalarim bulundugu anlasilmaktadir. Bir miisteri, arkasmni sildikten sonra bu
sopay1 bir diger miisteriye ayni isi gormek i¢in uzatmaktaydi. Genel helanin bir diger tipinde,
oturak alttaki kanala bosalir ve 6ndeki su yalnizca siingerleri temizlemekte kullanilirdi. Bazen
de bu amacla papiriislerin kullanildigi da olurdu.®> Kadin ve erkekler icin ayr1 umumi
tuvaletler yapilabildigi gibi ortak kullanilan helalar da bulunmaktayd: ve bu ortamlar
gayrimesru kadin erkek iliskilerine ortam hazirlamasi sebebiyle de ahlaki sorunlara sebep
olmaktaydi.

Romalilar idrar1 bile farkli islemler icin kullanmaya calismiglardir. Juvenal, idrardan
para kazanmanin yolunu bulan ¢aliskan Roma zanaatkarlarina tepki gostermistir. Cirpicilar,
bugiiniin terzisi ya da kuru temizleyicilerin yaptiklari isleri yaparak halkin giysilerini boyayan
ve gerektiginde onlarm &l¢iisiine gore yeniden diizenleyen zanaatkarlardi.*® Bu ustalar, insan
idrarinin yag lekesini ¢ikardigini1 ve ucuz bir boyama malzemesi olarak kullanilabilecegini

bulmuslardi.’” Cirpicilar siirekli bir idrar kaynagi arayis1 iginde, fullones adi verilen idrar

P. Erdemir ve Erdemir 2006, 68, 72. Menderes Magnesia’si yapilari ve latrinalar1 i¢in bk. Kadioglu 1997; Bingél
1998; Ayrica bk. Giilbay 2003. Kiigiik Asya’da Antik Cag’da kurulmus pek ¢ok sehirde bu tuvalet 6rneklerine
rastlanmaktadir ve yeni yapilacak olan kazilarda da rastlanabilecektir. Pisidia’da Cremna sehrindeki Roma devri
evlerinde ve sehrin gesitli kisimlarinda lagum tertibatlarina (bk. Mitchell 1995, 160, 172); Perge’de Helenistik
tarzda insa edilmis ve miladi 5 ylizyila tarihlenen peristilli bir 6zel konutta tuvalet ve cesmeye rastlanmistir (bk.
Abbasoglu 2001, 214).

33 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd. Giilbay 2003, 19.

3* Seneca, Epist. 70.20; Catullus, 36.1; Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996; Blank 1999, 79; West 1996, 53.

35 Seneca, Epist. 70.20; Catullus, 36.1; Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996; Blank 1999, 79; West 1996, 53.

3% Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, Cirpicilar i¢in bk. Palaz Erdemir 2006, 23-30.

37 Insan idrarinmn yiizde 98" sudan, yiizde 2’si ise iire, kalsiyum, fosfat, sodyum ve amonyumdan olusur.
Amonyum aktif bileseni olan amonyaga ayrilir. Bu arada, insan ve cesitli hayvanlara ait idrarlarin Eski
Caglardan giiniimiize kadar farkli hastaliklarin tedavisinde kullanildigi, pis olmaktan ziyade ya dogrudan ya da
karisim halinde ilag olarak onerildigi ve kullanildigi anlasilmaktadir. Uzerinde farkli disiplinlerden bilim
insanlarinin farkli goriisler sunabilecegi bu konu, en azindan “tabiatin hi¢bir zaman anlamsiz ve faydasiz yere
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biriktirme kaplari diikkanlarmimn 6niine koyarak halkin iicretsiz kullanmmna sunmuslardir.*®
Deri sanayinin, sepicilikteki bu ana hammaddesi uzunca yillar kullanilmustir.*

Girisimci Imparator Vespasianus (9-79) siirekli olarak gelirlerini yiikseltme yollarini
aramaktaydr.* Romali tarihci Suetonius, para elde etmek i¢in imparatorun basvurdugu
asiriliklar1 dile getirmektedir. Suetonius’a gore, “Titus (Vespasian’in oglu), sehrin genel idrar
kaplarina Vespasianus’un koydugu vergiden yakindi’ginda, Vespasianus onun eline ilk giiniin
hasilatinin bir pargasi olan madeni bir para koyarak “Koétii mii kokuyor?” diye sormustu. Titus
“Hayir” dediginde, Vespasianus’un, “Yine de ayiptir soylemesi ¢isten geliyor” demisti. “Bir
baska bilgiye gore, Vespasianus’un, “Delikleri aldigimiza gore, kokusuna da katlanacagiz.”
dedigi belirtilmektedir. Vespasianus’un ekonomik tedbirleri geregi lretilen bu kaplara
“Vespasiani” ad1 verilmistir.*! Bir kisi ortalama 3—4 litre idrar ¢ikardigma gore, idrar
vergisinden elde edilen gelir kiigiik bir orduyu besleyecek kadar yiiksek olmaliydi.

Roma tuvalet sisteminin en 6nemli mekanizmasini kanallar olusturmaktaydi. Roma su
kanallarinin ne kadar 6nemli oldugu, halka ancak smirl 6l¢tide verilen kullanma hakkindan
da agikca anlasilmaktadir.* Her yonden kesiserek sehri bastan sona asan Roma su kanallari,

3

Tiber Irmagi'na dokiilmeden once heybetli Cloaca Maxima’ya bosaliyordu.” Kanallar

atik tiretmeyip her seyin bir dogal dolasim i¢in var oldugu’ diisiiniildiigiinde belki dogru olarak kabul edilebilir.
Mesela mevsimlerin doniisiimii, suyun yeryiiziinde farkli durumlara déniisiimii, canlilar igerisindeki besin zinciri
gibi bazen canlilar i¢in zararli olan varliklarm ayni zamanda faydali yanlarmin olmasi gibi aslinda pis kokan ve
tiksinti uyandiran bir canli atigi olan idrarin da faydali olabilecegi diistincesini uyandirmaktadir. Bu alanda
calismalar yapilarak bunun ne derece dogru olup olmadigi konusunun aydinlatilmasi insanlik agisindan faydali
olacaktir. Rusya’da bu tiirden ¢alismalarin yapildigi ve insan idrarindan ilag ve asilarin yapildig: belirtilmektedir.
Eski Cag’da da idrarm farkh yerlerde faydali oldugu diisiiniilmiis ve kullanilmigtir. MO 1200’lerden itibaren
demircilerin demiri ve g¢eligi idrarla sekillendirdikleri ve Antik Yunan ve Roma Cagi’nda demircilerin kiliglar
sertlestirmek i¢in soguk su, ke¢i kani veya idrar kullandiklari; Romalilarin yiinlerini temizlemek ve renginin
kalict olmasi igin de idrar kullandiklar1 anlasilmaktadir. Bk. Thomas 1995, 8-9. Kulak i¢i kiri, kulaga sinek
kagmast, kadin hastaliklariin tedavisinde, goz rahatsizliklarinda, gut hastalig, yaralar, kasintilar, pisikler, kellik,
isilik, kopek 1sir1g1, kiymik batmasi, yilan sokmasi, kuduz kopek ve kirkayak 1sirmasi gibi rahatsizliklarda insan
idrarindan faydalanildigt Romali yazar Plinus tarafindan belirtilmektedir. Bk. C. Plinius Secundus, Historia
Naturalis; Thomas 1995, 139-140. Ayrica iinlii sair Catullus, Ispanyali Egnatius’un dislerini parlatmak i¢in idrar
kullandigin1 tiksintiyle anlatmaktadir. Bk. West 1996, 53. Herodotos, Misir’da Pheron adinda bir firavunun koér
olan gozlerini iyilestirmek i¢in “kocasindan baska kimseye yaklasmamig ve dost tutmamis” bir kadinin idrart ile
gozlerini yikayarak iyilestigi anlatilmaktadir. Herodotos II. 111.

38 Bk. Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd. Blank 1999, 79; Giilbay 2003, 22.

* Bk. Yildiz 1993, 242-247 vd.

* Vespasianus, kahyalik ile diger mevki ve unvanlart bedelli hale getirmistir. Senato’nun kendi adina bir heykel
diktirme karar1 aldigi bildirildigi zaman, Vespasianus heykel i¢in toplanan parayi tercih edecegi cevabini
vermisti.

4 Suetonius,Vespasianus, XXIII; Cassius Dio, LXV.14; Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd; Jackson
1999, 47.

*2 Roma’da su kaynaklarinin tespiti, suyun tasmmasi, su kanallarinin ingasindaki biiyiik mithendislik ¢aligmalart,
suyun sechirlerde gerekli yerlere pompalanmasi islemleri konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Landels 1996, 33-90.
Suyun sehir igerisindeki dolasim1 hakkinda ayrica bk. Thorpe 2002, 36.

® Cloaca Maxima, Roma’nin kuzeydogusundan gelen bir su kaynagidir. Zamanla Roma’nin en biiyiik atik
kanal1 héline gelmistir. Cloaca Maxima diinyanin en eski kanalizasyon sistemlerinden biridir. Antik Roma‘da,
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mahkOmlara temizletiliyordu. Bu sistemden biitiin yurttaslar faydalanamiyordu. Yalnizca
birkag ayricalikli eve sehir kanallarina baglant: yapma hakki taninmaktaydi. Roma memurlari
tarafindan satilan ruhsatlar cok pahaliydi ve dolayisiyla ancak zengin ev sahipleri bu yapidan
faydalanabilmekteydi.**

Belki de sadece rahatlik degil, Romalilar ¢evrenin temizligini saglamak ve insan
sagligin1 korumak i¢in Roma’da ve diger sehirlerde pek c¢ok sikinti ve harcamayr da goze
alarak kanallar, oturaklar ve su tesisatlar1 yapmislardi. Genel bir uygulama olarak insan
atiklar1 kanallar yoluyla nehirlere akitilarak sehirlerden uzaklastirilmaktaydi. Ancak insan
atiklarinin yine kanallar yoluyla bazi evlerin bahgelerine veya sehrin disindaki ¢iftliklere
yakin kisimlarina bosaltilarak giibre olarak kullanildig1 da anlasilmaktadir. Cift¢iler belli bir
iicret karsiliginda insan digkilarini satin alarak tarimda bunlardan faydalanmaktaydilar.*

Unlii devlet adami Agrippa (MO 63—12) Romalilarin kendi kanalizasyon sistemlerine
kars1 duyduklar1 hayranlig1 agikca ifade etmektedir. Forum ve Aventine mahallelerinin pis
sularmi bosaltan Cloaca Maxima’ni saman yiiklii bir arabay bile kaldirabilecek biiyiikliikte

oldugu belirtilmekteydi. MO 33’te Cloaca Maxima’nin temizlendigi sirada, Agrippa kanalin

yerel bir batakligin drenaji ve déneminde diinyanin en kalabalik sehirlerinden birinin atik sularinin tasfiyesi i¢in
yapilmis olup, atik sular1 sehrin icinden akan Tiber Nehri’ne tasirdi. Ismin tam olarak anlami “en biiyiik
lagim”dir. Geleneklere gore, MO 600’lerde Roma Kral’1 Lucius Tarquinius Priscus’un emriyle insa edilmis
olabilir. Bu halk yapimi eser biiyiik 6l¢iide, Etriisklii mithendislerin ve Roma’nin en fakir smifindan ¢ok sayida
yar1 mecburi i giictiniin yardimiyla bitirilmistir. Livy, onu Roma’nin altinda kazilmis tiineller olarak tasvir edip,
bu olaydan sonra “harika bir is” diye yaziyordu. Yazitlardan ve ipuglarindan anlasildig1 kadariyla orijinalinde,
akintilarla ve komsu tepelerin agaclariyla sekillendirilmis agik bir drenaj kanali olup, ana Forum’a dogru
kanallar agilmis oradan da Tiber Nehri’ne baglanmistir. Bu agik kanallarin lizeri zamanla sehrin degerini arttiran
bosluklar olusturacak sekilde azar azar kapatilmistir. Her iki teorinin de dogru olmasi miimkiindiir ve sistemin
baz1 algak bolimlerinin gosterdigi gibi destek yapilar1 zamaninda, zemin seviyesin altindaydilar. Ana
kanalizasyondan ayrilan bir¢ok kol vardi ama goriiniise gore resmi lagimlar, halk tuvaletlerine, hamamlar ve
kamu binalarma hizmet veriyordu. Roma’daki 6zel ikametler, 6zellikle zengin olanlarinkinde lagim i¢in gesitli
fosseptik cukuru bulunurdu. Cloaca Maxima, Roma Imparatorlugu siiresince iyi korunmustur ve iddialarin ispati
olarak Bati Roma Imparatorlugunun geleneksel yikilisnin ardindan gecen onca zamana ragmen hala
caligmaktadir. MO 33’te bilindigi kadariyla Agrippa tarafindan incelenip, bakimi yaptirilmistir ve arkeolojinin
acgiga cikarttigi birkac binanin stili ve farkli donemlerden buluntular sistemin diizenli olarak kontrol edildigini
gostermektedir. Daha sonraki donemlerde, geride kalan gegitler modern lagim sistemi ile birbirine baglanmas,
asil olarak nehir suyunun geri hareketi problemi ile ugrasilmistir. Cloaca Maxima’yr Tanriga Cloacina’nin
korudugu distiniiliirdii. Roma kayitlarma gore, kanallarda siiriiklenen insan cesetlerinin sayisi, imparatorlar
Elagabalus ve Saint Sebastian arasindaki siirede, normal cenaze téreni ile gémiilenlerden daha fazladir. Cenaze
goriintiileri tinlii ressam Lodovico Carracci‘ye konu olmustur. Cloaca Maxima’nin Tiber nehrine agilan dis
duvarlari bugiin hala Ponte Palatino ve Ponte Rotto kopriileri yakininda goriilebilir. Forum’daki Julia Bazilikasi
yaninda asagiya inen merdivenlerden yine dis duvarlari gormek miimkiindiir. Bk. Oxford Classical Dictionary,
Cloaca Maxima maddesi. Carcopino 1962, 51; Horan 1996, 6-20 vd; Kretzschmer 2000, 95; Landels 1996, 51.

4 Carcopino 1962, 51; Horan 1996,

* Giilbay 2003, 26-28. Hellenler de topragin verimini arttirmak igin giibre kullanmuslardir. Ancak Hellenlerde
giibrelemede, okiiz ve katir diskilari, baklagiller ve yabani otlar kullanilmaktaydi. Hellenlerde insan diskisi
kullanildigina dair bilgimiz bulunmamaktadir. Bk. Ozdizbay 2004, 13.

112



Hatice P. Erdemir, Halil Erdemir, Hellen ve Roma Toplumlarinda Tuvalet ve Temizlik”, Acta Turcica
Cevrimici Tematik Tirkoloji Dergisi, 11/2, “Klltir Tarihimizde Hamam”, 103-122.

muazzamligini bizzat gozleriyle denetlemeye karar vermis ve bir kayiga binip kiirek ¢ekerek
temizlenme operasyonunu denetlemek iizere dev kanali bastan sona ge¢mistir. *°

Lagim kanallari, siradan halkin yasamini sosyal ve ahlaki a¢idan da etkiliyordu.
Yasam ve 6liim, bu fevkalade diizenlenmis kanalizasyon sisteminin varligmimn goélgesinde
gerceklesmekteydi ve Romali kadinlar burayr istenmeyen bebeklerini birakmak i¢in
kullanmaktaydilar. Aralarindan hayatta kalmayi basaranlar, kisir kadinlar tarafindan
kurtarilabilmekteydi. Bu kadmlar bebegi eve gotiirtip kocalarina kendi ¢ocugu olarak
sunmaktaydilar.*’

Oliim ve kanal arasindaki bu akil almaz iliski Roma’nin hapishanelerinde de varligimi
hissettirmekteydi. Yeraltindaki Mamertine zindanindan Cloaca Maxima’ya kolayca
gecilebiliyordu. Mahk(imlara iskence yapildiktan sonra idamlar1 gergeklestirilip kolayca
kanala atilabiliyordu. Galya énderi Vercingetorix, MO. 52°de yenilgiye ugratilmasmdan sonra
Julius Caesar’la birlikte Roma’ya dondii. Julius Caesar, alt1 y1l sonra kazandig1 zaferden sonra
Vercingetorix’i teshir etti. Ardindan Galyali’y1 idam ettirip herhalde kanalizasyona attird1.
Aziz Petrus cok sayidaki mucizelerinden birini Mamertine zindanindayken gercgeklestirdi.
Mahkiim yoldaslarmi vaftiz edecek hi¢ su bulamadig1 i¢in, hiicresinde kanalizasyondan bir
kaynak suyu fiskirttigi s(iylenir.48

Diger taraftan az tanmmis bir diger Roma imparatoru olan Elagabalus (veya
Heliogabalus MO. 204-222), tuvaletteyken olen iinlii kisiler listesinde yer almaktadir.
Imparatorun tuvaletinde otururken 6ldiigii ve ardindan cesedinin alttaki kuyuya atildigi
diisiiniilmektedir.* Imparatorun bu sekilde 6lmesi ne kadar ilgingse cesedinin bir lagim
cukuruna atilmasi da o derece c¢arpicidir ve imparatorun kendi rakipleri ya da onu
sevmeyenler tarafindan oldiirtildigiiniin bir gostergesi olabilir. Boylece tuvaletler ve lagim
cukurlar1 sadece insanlarmn atiklarmi temizleyen 6nemli bir mekan degil ayni1 zamanda
siyasetin kirli yiiziinii de temizleyen bir yer olmustur.

Oturaklar, lagim c¢ukurlar1 ve helalar Roma’nin kismen temiz bir sehir olmasina
katkida bulunan unsurlardi. Cadde ve sokak kenarlarina konulan gustra adi verilen ¢anaklar,

yolcularm hacet gidermesine yartyordu.™

4 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
47 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
8 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
* Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
3% Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
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Eski Romalilar doga giiclerine tanrilarin ve tanrigalarin hitkkmettigine inanirlardi. Disk1
diinyastyla birlikte yeraltinda kaybolup gitmis, adlar1 anilmayan tanrilar tuvaletle ilgili
olanlardi. Mesela Cloacina ortak lagim kanali tanricasiydi. Kanal tikandigi ya da tastigi
zaman ona dua edilirdi. Erken donem bir Roma hiikiimdar1 olan Titus Tacius, Cloacina’nin
gliclerine inanirdi. Kendi helasi, tanriganin bir heykelini koydurdugu Cloacina’ya yarasir bir
tapmaktaydi. Bazi insanlar Cloacina’nin 15181 ask tanricasiyla paylastigma inanirlardi. Bir
kanalda Veniis’iin Veniis Cloacina adli bir heykeli bulunmustur. Stercutius, kazurat
(yellenme) ya da digki tanrisiydi. Ciftgiler, tarlalarini giibreledikleri zaman Stercutius’a dua
ederlerdi. Kralice 1. Elizabeth’in vaftiz oglu ve portatif pargalar1 olan tuvaletin mucidi Sir
John Harington, Stercutius’un gercekte kilik degistirmis Satiirn olduguna inaniyordu. Satiirn,
tarim tanristydi ki, bu onun Stercutius’la yakn iliskisini agiklayabilirdi.’' Crepitus, rahatlama
ve mide gazi tanristydi. Ishal ya da kabiz olan kisiler icin 6zel bir énemi vardi Tanr1 ve
tanricalarin insan seklinde tasvir edilmis olmalari, onlarin da bedensel fonksiyonlari
bulundugu anlamma geliyordu. Yagmur, tanr1 ve tanrigalarin gozyasit veya idrar1 olarak
goriiliirdii. Cevrelerinin genellikle pis olmasina karsilik, Romalilar i¢in gorgii kurallar1 6nem
tasirdl. “Edepsizlik yapmaymn!” uyarisi, tapinaklarda hacet gidermeye kalkisarak tanrilari
rahatsiz edebilecek kisileri engellenmeye yonelikti. Bas Roma tanrisi Jiipiter’in gazabimin
yanlis davranan ruha yonelecegi inancindan dolay: heykellere ¢is yapmak yasakt1.”>

Ayni sekilde, Romalilar imparatorlarini rahatsiz etmekten de kaginirlardi. Imparator
Claudius’un huzurunda yellenmekten ka¢man bir adam karm agrisindan 6lmiistii. Adamin

hekimi, adabimuaseret kurallarina uymasmin 6liimiinde biiyiik bir pay1 oldugunu séylemisti.

3! Benzer sekilde Misirhilar, insan diskisi ve tarimla iliskili olan scarebe (bokbdcegi)yi, diskilar1 pargalayip
¢lirimesine yardimeci olarak diinyada 6nemli bir gorevi yerine getirdigi i¢in kutsal sayar ve olii gomme
merasiminden once altindan yapilmig bir scarabeyi 6liiniin kalbinin tizerine yerlestirirlerdi. Bk. Herodotos II.
Skarabe eski Misir’daki en yaygin sembollerden biridir. Misir geleneginde {i¢ farkli anlamda kullanilmis olan
semboliin simgeledigi anlamlar s6yle agiklanmaktadir: Ra’nin “khepre” seklini temsil eden kullanimlarinda
kozmik evrenin meydana getirilisini simgelemekteydi. Bu bocegin tireme bigimi, kendi kendini doguran, daha
dogrusu kendi kendinin nedeni olan yaratict giic “Phtha”nin evrendeki kozmik nesneleri sekillendirerek
olusturmasimi temsil etmekteydi. Bu gii¢, yoktan var eden degil, “var edilen”i bigimlendiren bir giigtii. Misir’m
hiyeroglif yazisinda “olmak”, daha dogrusu “verilen bi¢imi alarak varlik haline déniismek™ anlamina gelen “hpr”
ya da “kheper” fiili ayaklar1 agik bir skarabe ile yazilmaktaydi. ilah Khepra’nmn adi da bu fiilden tiiremisti.
Giines ile birlikte kullanimlarinda, Giines Sistemi’nin kendisine yasam veren, kendisini yoneten Sirius Sistemi
ile iligkisini simgelemektedir. Bocegin yumurtalarin1 koydugu ve itme giiciiyle yuvarladig: kiire, kozmozda bir
giicle yuvarlanip giden bir ates kiiresi olan ve tohumlarin1 Sirius’tan alan Giines’i simgelemektedir. Semboliin bu
anlamdaki kullaniminda, sembole genellikle Giines’i simgeleyen bir diskin eslik ettigi goriiliir. Olim ve &liim-
otesi konulariyla ilgili olarak kullaniminda ise reenkarnasyonu simgelemek tizere kullanilirdi. Bununla birlikte
scarabenin eski Misir’da ayni1 zamanda bir tiir muska olarak da kullanildig1 bilinmektedir. Apis okiizlerinin de
dilerinin altinda scarabe isaretinin bulunduguna inanilmaktadir. Herodotos, III. 28.

32 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
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Oliimiiniin nedenini &grendiginde, diisiinceli imparator karmn agrisi ceken herkesin kendi
huzurunda yellenebilecegini bildiren bir ferman ¢ikarmist1.”®

Gergek anlamda medeniyetin, insan pisliginin lagim tertibatlar1 ve tuvaletler sayesinde
sehirlerin disina c¢ikarilmasiyla ve bu yapilarin gelistirilmesiyle basladigi belirtilebilir.*
Ancak, sehir ve medeniyet hayatinin 6nemli bir par¢asi olan bu mimari yapilarin Orta Cag’da
varligin1 devam ettiremedigi goriilmektedir. 375 Kavimler Go¢ii sonucunda Avrupa’da Roma
Imparatorlugu’nun iirettigi pek ¢ok mimari yap: ve medeniyet unsurunun yerle bir
edilmesinden sonra Avrupa’ya yeni gelen kuzeyli kavimlerin Yeni Cag’in baslarma kadar
Roma seviyesinde tuvaletler yapamadiklar1 anlagiimaktadir. Bu sebeple Orta Cag’da
Avrupa’da sehirlere pencerelerden atilan diskilardan ve pis kokudan girmenin ne derece riskli

oldugu diisiiniilebilir.>

Sonuc¢

Misir, Mezopotamya ve Anadolu gibi Eski Cag Akdeniz diinyasinin bilinen biiylik
medeniyet merkezlerinde tuvalet ihtiyacinin karsilanmasi ve suyun kullanilmasi konusunda
onemli bir yol kat edildigi bilinmektedir. Akdeniz diinyasinda olusan bilgi ve gorgii birikimi
bu konuya zamanla toplumsal ve kisisel temizlik ag¢isindan bakilmasini da saglamaya
baslamistir. Hellen ve Roma Cagi’nda bilgi birikimi sonucunda cevre ve tabiatin yeniden
yorumlanmasiyla, insan {izerindeki diisiinceler yeniden sekillenmistir. Insanin varhg ile ilgili
sorularla birlikte, ihtiyaglarina yonelik diisiincelerde de atilim yasandig1 séylenebilir. Insanin
cevresiyle var oldugu, bir biitiin oldugu gibi yeni yaklasimlar, bir yonetim merkezi olan polis
ile birlikte yeni sehir planlamasini da beraberinde getirmistir. Kalabaliklasan sehirlerin kamu
ve 0zel binalarmin planlanmasi bir ihtiya¢ oldugu kadar, biiyiiyen devletlerin ihtisamini ve
medeniyet diizeyini ortaya koymasi bakimindan 6nemliydi.

Roma doneminde, sehirlerin diizenlenmesi, asayis ve temizliginin saglanmasi gibi
konular devletin kontrolii altma almmistir. Roma, bu diizenlemelere emek harcayarak
finansman ayirmis, boylece mimari anlamda Roma devrinde tuvaletler bir mekéna kavusmus
ve belli yerlerde yayginlasabilmistir. Ancak ¢ok kath evlerde ya da ticra bolgelerde yasayan
fakir halkin evlerinde ayrintil1 bir tuvalet tertibati heniiz ger¢eklesmis degildir. Cok 6nemli bir

gelisme asamas1 olmakla birlikte, 6zellikle zengin ailelerin konutlarina gétiiriilebilmis olan ve

33 Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
3% Carcopino 1962, 48-55; Horan 1996, 6-20 vd.
3% Horan 1996, 6-20 vd.
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tizerinden vergi alinan bu hizmet halen 6zel binalar i¢in bir likstii. Bu sebeple her zaman
sehirlerin temizlik ve hijyeni kismen saglayabildigi soylenebilir.

2. yiizyilda Galenos’un havada insani hasta eden gozle goriilemeyecek kadar kiigiik
canlilarin bulundugunu tespit etmesine karsin®® Romalilarm bunlarmn kaynagmin su ve havaya
karigan insan digki ve atiklariyla da baglantili olabilecegini bilip bilmedikleri hakkinda
ayrmtili bilgiye sahip degiliz. Konutlarda ve umumi tuvaletlerde oturaklara ¢cok sayida insan
oturdugundan, bunun idrar yollariyla gecen hastaliklara yol agacagi aciktir. Ayrica bir sohbet
merkezi haline gelen tuvaletlerde uzun siire oturularak zaman gecirilmesi de bu tiir
rahatsizliklarin yayginlasmasinda etkili olmus olmalidir.””’

Hellenler ve Romalilar suya dogrudan idrar ve tuvaletini yapmay1 uygun goérmeseler
de sehirlerin tuvalet atiklarmm kanallara ve oradan da kuvvetli akan bir akarsuya
yonlendirilmesi ve karistirilmasi igme sularindaki hastalik etkenlerini arttirmaktaydi.”®

Glinlimiizde de idrarin bilesenlerinden, amonyak ve ilag¢ tiretimi yapildigi konusunda
tartismali gorisler ileri stiriilmekle birlikte idrarin tekstilciler ve dericiler tarafindan agik
kaplarda toplanmalarl,59 idrarlarin sehirlerin her yerinde gelisigiizel yapilmasini 6nlemisse de,
genel anlamda pis koku ve hastaliklarin baska bir kaynagi olmalidir. Ayrica idrarin bu
islemlerde kullanilmasindan sonra giysilerin ve bu islemleri yapan ellerin suyla yikanip
yikanmadigi,, ya da ayr1 bir temizlenme isleminden gecirilip gecirilmedigi de
bilinmemektedir.

Evlerde, banyo, mutfak ve tuvaletlerin atik sular1 degerlendirilmek icin birbirine yakin
mekanlarda ya da i¢ ice yapilmalari, Roma evlerinde 6zellikle yaz aylarinda yiyeceklerin
etrafinda ¢ok sayida hasere ve bocegin olusmasina sebep olmaliydi. Tuvalet ve banyodaki pis
atiklar tizerinde gezinen bu canlilar biraz sonra yiyecekler iizerinde de dolasiyor ve diski-
besin zincirinde dnemli bir hastalik etkeni olusturuyordu.®® Jackson, lagim ¢ukurlarinmn icme
suyu saglanan kuyularla yan yana bulunmasi ve tuvaletlerin ¢ogu yerde mutfagin iginde
tasarlanmis olmalar1 sebebiyle diyare ve dizanteri gibi hastaliklarn yaygmn oldugunu

belirtmektedir. Hatta bu hastaliklarin yaygin olmasi sebebiyle, toplumun bunlara direng

% Bk. Singer 1997.

7 West 1996, 53. Jackson Roma toplumunda sosyal bir mekan olarak kullanilan hamam ve tuvaletlerin
temizlenmeyi sagladigi kadar, hastalik etkenleri arasinda énemli oldugunu belirtmektedir. Bk. Jackson 1999, 43-
48.

** Perslerde “bir akarsuya isemek, tikiirmek, elini yikamak, hi¢ yapmadiklari seylerdir ve baskalarmmn
yapmasina da katlanamazlar; zira irmaga en biiylik saygi beslerler”. Herodotos, 1. 138.

> Juvenal, Satires, 111.38. Ayrica bk. Jackson 1999, 47.
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gosterdigini ancak sadece baska bir hastalik sebebiyle gii¢siiz olanlarin bu hastaliklara yenik
diismiis olduklarini aciklamaktadur.®!

Mahremiyet kavraminin tuvaletlerde yer almadigi Roma toplumunda tuvaletler
gayrimesru kadin erkek iligkilerinin ger¢eklesmesine imkan saglamasiyla da hastalik
sebebiydi. Bu durum gayrimesru ya da istenmeyen ¢ocuklarin tuvalet ve ona bagli kanallar
cevresinde zayi edilmesi veya birakilmasi olaylariyla da 6nemli bir saglik problemi ve sosyal
sorunun da nedeni olabilirdi. Bu anlamda tuvalet ve kanalizasyon sebekeleri tahmin edilenin
otesinde islevlere sahip oldugunu gostermektedir.

Tuvaletlerde umum tarafindan kullanilan temizlenme araclari1 ve herkesin siingerli
sopasini yikadigi arklar icerisinde akan suda dolasan diski pargalar1 yine insan saghigini tehdit
etmekteydi.®*

Hellen Cagi’nda oldugu gibi Roma’da fakir ailelerin evlerinde kullanilan pismis
topraktan yapilmis kaplar da ayrica evlerde mikrop sacan tuvalet gerecleriydi.

Romalilarin likkse ve zevke olan diiskiinliikleri kendi doneminin 6lgiileri igerisinde
temiz bir ¢evreyi dogurmustu. Yukarida belirtilen biitiin bu olumsuzluklara ragmen tuvaletler
ve kanallar yine de sehir yasaminda medenilik diizeyinin ve gelismisligin 6nemli bir
gostergesiydi. Eski Cag’da niifusu artan sehirlerin digkilar sebebiyle pis kokmasi ve sehir
merkezinde, orada burada insan digkilarinin dagmik bir sekilde yayilmasi ihtimalini de
ortadan kaldirmaisti.

Insast ve bakimi da liiks ve zenginligin belirtisi olan tuvaletler ve kanallara
imparatorlarin da 6nem verdikleri, bir noktadan sonra da bu yapilarin ayakta kalmasi, bakimi
ve temizligi konusunda 6zel gorevlilerin tayin edildigi anlagilmaktadir. Ayrica bugilinkii
cevre-temizlik vergisi gibi kanallara bagli tuvaletlerden vergi alindigi, evlerden atilan
diskilarin yoldan gecenlerin {izerine diismesinden dolay1 da ceza kesildigi goriilmektedir.

Kronolojik olarak, Orta Cag diinyasi, Eski Cag’dan yiizyillar sonra olugsmasina ragmen
sehirlerin tuvalet problemine ve temizligine Romalilar kadar kesin ¢6ziim bulamamislardi.
Eski Cag’da Roma idaresi altindaki bolgelerde sadece dar gelirli ailelerin tuvalet kaplari
icerisinde cezasina katlanarak pencerelerden attiklari, sehirde ¢ok da alisik olunmayan

uygulama Ortagag’da saray ve villalarda bile oldukc¢a yaygindi. Bu, tuvalet ve kanallarin

% Giiniimiizde yapilan arastirmalar, tuvalet ve tuvalet etkenlerinin bagirsak parazitleri, tifo, dizanteri, kolera,
cocuk felci, ¢ocuk yaz ishalleri, gida zehirlenmesi ve Hepatit A gibi ciddi hastaliklara sebep oldugunu
gostermektedir.

*! Jackson 1999, 47-48.

62 insanlarin tasidig hastaliklari ve bakteri, viriis diger hastalik yapici etkenleri bir baska kullaniciya aktarmalar
ihtimali kuvvetlidir. Bk. West 1996, 53. Ayrica bk. Jackson 1999, 32, 41,42-46,128, 130.
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insanin biiyilk bir miihendislik bilgisine ve ekonomiye gereksinim duymasindan
kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1r Orta Cag’da, hatta sonralar1 da pek ¢ok Avrupa sehrinin
pis kokuyla miicadele etmek i¢in tuvalet ve sistemlerini insa etmek yerine, sadece gecici

careler bulduklar1 bilinmektedir.

Resimler

Resim 1-M.O. 440’lara tarihlenen British Museum’dan ... 5 pa. bebegi khous lizerinde gosteren ayni

bir khous tizerinde lazimlikta oturan bebek tasviri.

Harris 2003, 60.

vazonun temsili resmi. Jenkins 1993, 13.

Resim 4-Bergama antik sehir planinda kentin

Latrinasi. Radt 1984, 21.

Resim 6- Sardeis Antik Sehrinin Su Sebekeleri Resim 7-Su Tertibatinin Ev Désemesindeki
Durumu

Fotograflar Halil Erdemir tarafindan ¢ekilmistir.
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Resim 9- Ingiltere’de Housesteads’de, Hadrianus

Resim 8- 79 yilindan kaldig1 diisiiniilen Pompeii antik
Suru’nda Roma déneminde bir askeri kamp i¢in

sehir planinda Latrina . Ramage ve Ramage 1996, 152.
yapilmis Latrina. Dig duvarlarla ortadaki
dikdortgen havuz arasma ahsap oturaklar konularak
askerlerin tuvalet ihtiyacini1 gordikleri

diistiniilmektedir. Davies 1989, 210-211.

1

Resim 10- Italya’da Ostia’da Latrina oturaklartWest
1996, 53.
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Istanbul’daki Cinili Hamamlar

Latife Aktan*

Yiizyillarca yikanma (su ile arinma) mekéni olarak tanimlanan hamamlar, giinlimiizde
yerini banyo, sauna ve benzeri yapilara birakmistir. “Hamam” Arapga 1sitma anlamina gelen
hamma kelimesinden gelir ve buhar banyosu anlammdadir.

Roma ve Bizans hamamlar1 Selguklu ve Osmanli hamamlarina 6rnek teskil etmistir.
Roma Hamami’'nin kaynagi olan Diclatianus diinya tarihinde yapilmis en biiyiik hamam
olarak bilinir.

Islamiyet’te temizlik dinin temel taslarindan oldugu i¢in hamamlar da camiler kadar
biiytik 6nem kazanmis ve ¢ok sayida insa edilmistir.

Sultan, ¢arsi, konak gibi ¢esitli gruplara hizmet eden hamamlar yaptirilmistir. Osmanli
geleneginin yoksula yardim davranisi, belirli zamanlarda {icretsiz hamamlar seklinde bu
alanda da goriilmiistiir.

Hamamlar tek veya genellikle cifte olarak yapilmistir. Cifte hamam; Selguklu
devrinden bu yana ¢ok kullanilmis, giinlimiize ulasan hamamlarda da, kadinlar ve erkekler
kismi paralel eksene gore diizenlenmistir.

Hamamlarda bulunan {i¢ alan swasiyla Camekan (Apoditertum) giris, Sogukluk
(Tapidarium), Sicaklik (Caldariun) Harare, birbirine kii¢iik ara kapilarla gecisli mekanlardan
olusur.'

Insa edilmis 237 Istanbul hamamindan bu giin sadece 60 adedi faaliyetini

stirdiirmektedir. Bunlardan 12 tanesi 1990 sonrasi eski durumlarin1 muhafaza etmek kaydiyla

* Yrd. Dog. Dr. Latife Aktan,

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Geleneksel Tiirk El Sanatlar1 Boliimii, Ogretim
Uyesi, Canakkale.

latifeaktan@yahoo.com

! Siiheyl Unver, Tiirk Hamami ve Hamamlar Tarihi, Yaymlanmamustir. (Saymn Orhan Agmn’dan Temin
Edilmistir.)
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cars1t olmus. 9 adedi miisteri azligindan kapanma tehlikesi ile yiiz yiize kalmis, calisanlarin
cogunlugunda kadinlar kismi faaliyetini durdurmustur.”

Gilintimiize ulasamayan hamamlarin yani sira, ulasip soguk hava deposu, matbaa, bar,
is hani, carsi, lokanta vs. doniisenleri, amaclar1 disinda kullanilarak ayakta kalmay1
stirdiirmekte olanlar da vardir.

Hamamla birlikte gelisen toplumsal etkinlikler; hamam alemleri, hamam fasl, logusa
ya da kirk, gelin, kina, damat, siinnet, carsi, kusluk, halk v.s. hamam toplantilar1 artik
yapilmamaktadir.

Bir zamanlar “han hamam sahibi olmak” sdzciigi ile insanlarin varlik durumu tespit
edilirdi. Zenginlik gostergesiydi.’

Eskiden vakif olarak yaptirilan hamamlar, yakin ge¢miste kisilere ait miilk haline
gelmistir.

Hamam, bir¢ok sanat dalina konu olmus ve ¢ok sayida farkli alanda eserin meydana
gelmesine neden olusturmustur. Batili ressamlar oryantalist tablolarda hamam konusunu
resmederken ¢inileri unutmamiglardir. Minyatiirlerdeki hamam sahnelerinde de ¢iniler
kullanilmustir. Edebiyata, sarki ve tiirkiilere de konu olan hamamlar Istanbul’'un mimarisinde
onemli bir yere sahiptir.

Bir kisim hamam, 1960’11 yillarda restore ettirilerek orijinal ¢inilerinin yerine Kiitahya
Cinileri ile bezeli hale getirilmistir.

Bir donem ¢inili oldugu bilinen hamamlar, ¢inisiz olarak islevini siirdiiriirken adi1
Cinili Hamam olmasma ragmen ¢ini bulunmayan hamamlar da faaliyettedir.

Hamamlarin ¢ogunun, ¢ok sayida ismi vardir. Yaptirani, semtin adi, hizmet verdigi

grubu tanimlayan isimlerle tanimlanmaktadirlar.

Cinili Hamam / Kaptan Pasa Hamami / Tezgah¢ilar Hamami / Zeyrek Cinili Hamami
/ Barbaros Hayrettin Pasa Hamami

Fatih Ilge’sinde Kirkcesme Mahallesi’nde Itfaiye Caddesi ile Cinili Hamam
Sokagi’nin birlestigi noktada yer almaktadir.

Cinili Hamam; yaptiranindan dolayr Barbaros Hayrettin Pasa veya Kaptan Pasa

Hamami, bulundugu semtten dolay1 Zeyrek Hamami, semtin eski adindan dolay1 Tezgéhgilar

2 Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlari, {stanbul 1995, s. 8.
SA. Sitheyl Unver, “Istanbul Hamamlar1”, Yeni Tarih Diinyast, Y1l 1, S. 16, Ercan Matbaasi, 30 Nisan 1954
Istanbul, s. 654-657.
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Hamamui veya eskiden semtte bulunan esnaf nedeniyle Tezgah¢ilar Hamami® ve cinilerinden
dolay1 da Cinili Hamam olarak bilinir.’

Istanbul’daki Tiirk hamam mimarisinin en biiyiik ve giizel 6rneklerindendir. Hamam
Besiktas’taki Barbaros Hayrettin Pasa Medresesi’ne gelir getirmek amaciyla 154650 arasi
Mimar Sinan’a yaptirilmistir. Diger kaynaklara gore yapim tarihi belli degil, bir digerine gore
de tahmini 1540’tir.°

Bu giin faaliyette olan ¢ifte hamamdir. (Kadin ve erkekler kismi hizmet vermektedir.)
D1s goriiniis olarak iki kisimda esit biiyiikliikktedir. Plan bakimindan, ¢ok kullanilan klasik
hamam tipinin en karakteristik drnegini teskil eder. Her iki taraf birbirine paralel ve simetrik
olarak insa edilmistir.”

1728-1833 Cibali yangmlarinda ¢ok hasar gérmiis, sonradan onarilmaistir.

Hamam onceleri vakif mal1 iken, sonra sahis mali olmus. Yapinin sahipleri konusunda
bircok kisiden bahsedilmesine ragmen, en son tapu kayitlarinda, Nejat Yilmaz ve Hafize
Uyanik kardeslere ait oldugu belirtilmistir. Simdiki kiracis1 Yusuf Atilgan, yakin ge¢cmiste
patlayan gobek tasimi restore ettirdigini ve odununu da Trakya’dan getirttigini ifade
etmektedir.

Camekan kisminin ortasinda bulunan dort kose fiskiyeli yekpare mermerden yapili
havuzun iran Sahr’nin hediyesi oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.

Hamamm c¢inileri, sadece erkekler kisminin girisinde ve sicaklik kismu
duvarlarindadir. Girigsin alinligin1 ¢evreleyen kemer kisminin ¢ok az bir béliimiine parca ¢ini
karolar monte edilmistir. Mavi — beyaz grubu Babanakkas ekolii ¢ini parcalarmin yam sira
hurda rumi, geometrik formlu lacivert, sulu mavi ve turkuvaz renklerle bezeli sirath
tekniginde diger ¢ini parcalar da goriilmektedir.

Hamamin avlusunda onceden var oldugu belirtilen ¢inilere giintimiizde rastlamak
miimkiin degildir.

Hamamin harare (Sicaklik) boliimii, 3 tonozla ortiilii iliklik ve hagvari planl 4 eyvanli

sicaklik sekizgen gobek tasinin ¢evresinde diizenlenmistir.

* Orhan Yilmazkaya, Aydinlik Kubbenin Altindaki Sicaklik Tiirk Hamami, Citlembik Yayinevi, istanbul 2002, s.
88.

5 Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlari, stanbul 1995, s. 106.

® Istanbul Ansiklopedisi, istanbul 1994, C. 2, s. 516.

TA. Siiheyl Unver, “Istanbul Hamamlar1”, Yeni Tarih Diinyast, Y1l 1, S. 16, Ercan Matbaasi, 30 Nisan 1954
Istanbul.
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Sicaklik kismi gobek tasi etrafindaki duvarlarda, halvet odalarinin dis cephelerinde,
eyvanda ¢ini panolar bulunur. Panolar, dikdortgen ve altigen formdadir. Hamamda mavi-
beyaz ekolii ¢iniler yer almaktadir.

Yedi adet altigen pano bulunmaktadir. Halvet kapilar1 ve eyvan duvari ortalarinda
goriilmektedir. Farkli desenlerden olusan bu panolar kapi iistleri ve eyvan ortalari olarak ayn1
renkleri ve ayni boliinmeleri, rumi, hatai, gonca, pen¢ ve yaprak motiflerini i¢cermelerine
ragmen farkl tasarlanmiglardir. Her bir pano i¢inde yedi adet altigen formlu kompozisyon,
ara bosluklarinda tiggen alanlar1 ¢evreleyen bordiirler bulunur. Hatai tarzi desenlendirilmis
panolar sirath teknigindedir. Lacivert konturludur.

Altigen panolar beyaz camurlu, kenar uzunlugu 15 cm, genisligi 25 cm’dir. Ucgen
alanlarin kenar1 10 cm ve bordiir genisligi 3 cm’dir.®

Sayin Hocamiz Prof. Dr. Serare Yetkin’e gore hamamin ¢inileri, 16. yiizyil /znik
¢inisidir.

Bazi1 kaynaklara gore de yenilenerek Kiitahya iirtinii ¢iniler kullanilmistir.

Cini iistad1 Saym Faik Kirimli ise bu hamamin cinileri i¢in Istanbul ¢inisi oldugunu
soylemektedir. Bu farkli goriisler tarafimdan yorumsuz kaliyor.

Bu hamamm dikdortgen formlu panolar1 Talik hatla yazilmis Farsca siirden
Hammamiye misralari sekiz adet panoya dagitilmis olarak yer almaktadir.

Ten c¢ii nukre-i ham umezar-1 muflis-i’ur / Beden ham giimiis gibi ve halvet odasi
bombos

Girifte kise be kef beher nukre-i hames / Ham glimiis i¢in eline kese almis

Sahn-1 hammam hem ¢ii firdevsest / Hamamin sahni cennet gibidir

Gergebiinyad-i ost ez gil-i hist / Her ne kadar temeli gamur ve kerpigten ise de

Hub ruyan der o ¢u gilmaned / Oradaki giizel yiizliler gilman gibidir.

Futeha pur ze zilha-yi bihist / Avlular1 (kaygan) cennet hasirindandir.

Sefide dem ki sud ez hane azm-i hammames / Sabah vakti evden hamama yonelince

Mezar diles sud hak rehber-i games / Toprak onun adimlarini bos olan halvet odasina
yoneltti

Semse formu i¢indeki misralarin zemini lacivert, misralar beyaz, misralari boslugunu
dolduran helezon kurgudaki motifler turkuvaz olarak renklendirilmislerdir. Bu panolar 53 x

19 cm. boyutlarindadirlar.

8 Serare Yetkin, “Istanbul’da Cinili Hamamimn Cinileri”, Kiiltiir ve Sanat Dergisi, Y1l 1, S. 1, Tiirkiye Is Bankas1
Yayini, Ankara, s. 26-30.
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Cinilerin benzerlerini Manisa’daki Sultan Camii’nde, Bursa’daki Yeni Kaplica’da,
Silivrikapr’daki Hadim Ibrahim Pasa Camii’nde, Edirne Muradiye Camii’'nde, Cinili Kosk
Miizesi’nde, Topkap1 Sarayi, Stinnet Odas1 cephesi panolarinda gérmek miimkiindiir. Ayni
zamanda yurt dist miizelerinde ve 0zel koleksiyonlarda benzer kompozisyonlu ¢iniler
rastlamak miimkiindiir.”

Cinili Hamam’in suyu yakin zamana kadar bostan kuyusundan temin edilirmis. Sicak

hazne 6niindeki kiilhani ile kiilhan odalar1 bir zamanlar kiilhanbeylerine mesken olmustur."

Yesildirek Hamam / Direklice Hamami / Sokullu Mehmed Pasa Hamami / Stileyman
Nahhas Hamami / Azapkapist Hamami / Galata Mehmet Pasa Hamami / Mehmet Pasa
Hamami / Cesme Meydan1 Hamami

Galata’da, Azapkapisi, Cesme Meydani civarindadir. Fatih Sultan Mehmet dénemi
hamamlarindandir. Fatih’in Tiirk¢e vakfiyesinde Galata’da Siileyman Nahhas Mahallesinde
oldugu ve onun vakiflarinda bulundugu kayitlarda belirtilmektedir.

Bu giin mevcut olan bina asil seklini kaybetmis, 16. yiizyil yapisidir. Bu hamam
Sokulu Mehmet Pasa tarafindan insa ettirilerek Azapkapisi’ndaki Camisine vakfedilmistir.
Insaat1 Mimar Sinan yaptirmustir. Cifte hamamdir ve faaliyettedir.

Bir¢ok kaynakta “Galata Mehmet Pasa Hamami” diye geger. Evliya Celebi ise
“Mehmet Pasa Hamami” olarak bahseder. Bu giinkii ad1 “Yesildirek Hamami ”dir. Yerinde
Fatih Sultan Mehmet’in Ayasofya Cami’ne vakfettigi Direklice Hamami vardi. Bu isim
zamanla Yesildirek olmustur. Sonradan 6zel kisilere devredilmistir.

Erkekler kisminda yer alan sekiz siitundan dolayr “Yesildirek Hamami” olarak
adlandirilmstir."’

Hamam &zel kisiler devredilmeden 6nce Sokullu Mehmed Pasa’nin oglu ve Ibrahim
Han-Zade ailesinin ceddi Ibrahim Han vakfi idi. Hamamm erkekler kismi 1957 magaza
olmus.]2

Simdi kullanilan hamam erkeklere hizmet etmektedir.

? Serare Yetkin, “Istanbul’da Cinili Hamamin Cinileri”, Kiiltiir ve Sanat Dergisi, Y1l 1, S. 1, Tiirkiye Is Bankas1
Yayini, Ankara, s. 26-27.

1" Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlar, istanbul 1995, s. 110.

" [stanbul Ansiklopedisi, istanbul 1994, C. 7, s. 509 -510.

12 Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlar, istanbul 1995, s. 297.
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Eskiden ¢inileri varmis. Giliniimiizde hamam i¢ (sicaklik) girisi, kenarlar1 biyeli
fayanslarla kaplidir. Hamama ait orijinal kisim, sadece duvarm boyanmamis bir kisminda

kalan kalem isidir.

Topkapi Sarayr’nda Hiinkdr Hamam Panosu

Haremdeki altin yol panolarindan biri olan Bahar agac¢li panonun III. Murat Has
odasia ¢ok yakin bulunan bir hiinkar hamamu i¢in siparis edildigi kaynaklarda belirtilmistir.

Sivri kemer altinda, lacivert zemine beyaz kitabeli, bahar agaci kompozisyonlu, sirath
tekniginde Iznik iiriinii ¢ini panodur."

Panonun bordiirii; rumi kompozisyonludur. Kirmiz1 zeminli kapali formlar ile lacivert
alanlarin arasmda dolasan rumiler, beyazdir. iki yandan ulama rumi kompozisyon, panonun,
kartuslarin ve de st koselerdeki bulutlarin etrafin1 ¢evrelemektedir. Panonun koselerinde
kirmiz1 zeminli beyaz bulut kompozisyon goriiliir.

Panonun alinlig1 yan yana iki kartustan olusmustur.

Kartuslarin i¢inde, hat istifle iki misradan olusan bir beyit yer almaktadir. Lacivert
zemin, {lizeri beyaz hatla istiflenmis beyitte hamamin padisah i¢in ¢ok degerli oldugunu ve
hicri 980 tarihinde bittigini isaret etmektedir.

Kartuslardan soldaki i¢inde 1. misrada “Nuhsad-u hastad devr ez hicret-i hayr-iil
beser”

Kartuslardan sagdaki icinde 2. misrada “Yaft itmam sehnisin-i hamam-1 ali makam”™

yazmaktadir."*

Dolmabahcge Sarayi, Hiinkar Hamami

Dolmabahge Sarayi’nda yapilan incelemede 65 no’lu oda ile ayni cephede yer alan tek
hamamin duvarlari ¢ini ile kapli olan 75 no’lu Hiinkar Hamami oldugu saptanmaistir.

Kendine ait bir sofas1 da hamamin sogukluk bolimii “Camekan odas1” olarak
adlandirilmistr.

Padisahin boliimiindeki bu hamamda birbirine geg¢isli sogukluk, sicaklik ve dinlenme,
giysi boliimleri ile geleneksel Tirk hamaminin 6zelliklerini gormek miimkiindiir. Hamamin
duvarlar1 Art- Nouveau tarzda desenli eflatun ciceklerle bezeli ¢inileri 20. yiizyilin basinda bir

yenileme yapildigin1 gosterir. Mermer kurnalarin ayna taslarmmin oyma siislemeleri

' Deniz Esemenli, Hamam, Tarihte Yikanma Kiiltiirii ve Osmanli Sarayinda Hamam, Istanbul 2006, s. 156.
'* Hamit Arbas (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
Ogretim liyesi) tarafindan agiklanmistir.
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musluklarn istiinde goriilen kartal figiirii 6zel bir goriiniime sahiptir."”” Bu karolarmn Tiirk
¢inisi oldugunu distinmiiyorum.

Hamamin girisinde, ¢ini bir sehpa vardir. Sehpa 8 adet mum konulacak metal aksama
sahip ve dilimlidir, semse kompozisyonu ve bordiirden olusmaktadir. Cinileri Kiitahya tirlinii,

stratli teknigi karolardan meydana gelir. Klasik ¢ini motifleri ile bezenmistir.

Oriiciiler Hamam / Sirt Hamami / Mercan Hamami

Beyazit’taki Kapalicarsi’nin Oriiciiler Kapis1 ¢ikisindadir. Eskiden sirtinda yiik
tastyanlarm gittigi hamam oldugu icin Sirt Hamami adin1 almistir. Kapaligarst Mercan
yakininda oldugu i¢in de “Mercan Hamami1” ismini almis olmali.

Kesin yapim tarihi bilinmemekle beraber Fatih Camii Vakfindan olarak 1489dan 6nce
yapilmistir. Hamamin ad1 Fatih Vakfiyesinde gegmektedir.

Sicaklik kismi birbirinden ge¢meli 5 halvet ve dikdortgen sekilli 2 gobek tasindan
olusur. Capraz tonoz ortiilii bir mekan sicaklig1 korur. Iki biiyiik, iki kiiciik kubbeli, kare
planli halvetler sicakligi olusturmaktadir.'

Hamamin soyunma yerinde, ahsap cati feneri, 1833 tarihli mermer cay ocagi'’ ve
hamamin sicakligna giris cephesini kaplayan ¢iniler dikkat ¢ekicidir.

Strath tekniginde Kiitahya {riinii, serigraf baskili ¢iniler, 1967°de devir alan sahibi
tarafindan yaptirilmistir.

Cini desen, yanlardan simetrik yukar1 dogru kaydirma ulama seklinde tasarlanmis,
lale, yaprak, hatai ve rumi motifleri ile kompozisyon olusturulmustur. Kirmizi, turkuvaz,
fistik yesili, lacivert renklerle, siyah konutlar ve lacivert zeminli bordiirde semse i¢i rumiler
ile pengler ve dilimli yapraklardan olusan bordiir ile ¢er¢evelenmistir.

Girisin tstiinde yer alan yasmak, ikizkenar ticgen dilimlerden olusmus, bir karanfilli

kabara ile sonlanmistir

Galatasaray Hamam

Galatasaray’da Galatasaray Lisesi’nin sol tarafinda Turnacibas1 Sokagi ile Capanoglu
Sokaginin kesistigi kdsede yer alir.

Mahalle hamami olarak en biiyiik 6l¢tide insa edilen yapidir. Halka hizmet amagh

“carsi hamami” 1II. Ahmet donemi sadrazamlarindan Sehit Ali Pasa zamanmda 1715

13 http://dolmabahcesarayiharemhamam1.blogspot.com/ (Eyliil 2007)
' [stanbul Ansiklopedisi, istanbul 1995, C. 8, s. 350.
17 Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlar, istanbul 1995, s. 78.
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tarihinde Galata Sarayr Ocagr’nin Igoglanilar Kisla-Mektebi’nin 4. kez yenilenmesi sirasinda
yapilmistir. Bu okula ait insa edilmis bir baska hamamdan bahsedilir.

Fatih Isfendiyaroglu’nun eseri, Galatasaray Tarihi’nde bir ¢arst hamami olmadigini
okulla birlikte yapilmis, onun biinyesine dahil bir yap1 oldugunu destekleyen birtakim deliller
bulunmaktadir. Bunlardan en onemlisi, hamamci esnafi esami defterinde ve Evliya Celebi
Seyahatnamesi’nde hamamin ismine rastlanmamasidir. Ciinkii Evliya Celebi yalniz carsi
hamamlarini yazmis, miiesseselere bagli hamamlar1 kaydetmemistir

1834 tarihinde kisla mektebi dagilmis, carst hamam haline getirilen Galatasaray
Hamami 1965°te biiylik onarim gormiistiir. Onarimda ana hatlar1 ayni kalmakla birlikte,
kuzey kismina kiiciik kadmlar kismi eklenmis, mimari ayrintilar yenilenmis, ancak
6zgiinliigiinii yitirmemistir.'®

Hamam dort eyvanl semaya gore sekillendirilmistir. Ortada, gobek tasmin yer aldigi
kare planli, merkezi mekan kubbe ile ortiilmiistiir.”

Galatasaray Hamamu i¢ cephe cinileri ulama desenli bir kompozisyona sahiptir. Rumili
vazodan ¢ikan dallardan birinde hatai, peng, gonca ve yapraklar mavi ile renklendirilmis ve
konturludur. Kendi i¢inde simetrik olan desen rumi kdsebentlerle bitirilmistir. Rumili vazo ve
kosebentlerin zemini renklendirilmis rumiler beyaz birakilmistir. Kapi iistii yasmak kismi da
¢ini bezelidir. Yasmak deseni, duvardaki ulama desenin aynis1 olmasina ragmen, yukar1 dogru
daralarak konik formu olusturmustur. Ciniler yasmak yiiksekliginin iki tarafinda paralel
olarak yan duvarlara da tasan bir sekilde yerlestirilmistir.

Dis cephe cinileri; binanin dig yiiziinde birer adet pano olarak, sagak alt1 pencere
aralarinda goriilmektedir. “Besmele ve Masallah” yazili panolar tek karodan olusmustur.

Lacivert zeminli hat kompozisyonlarm etrafi ¢icekli ve rumili tasarlanmaistir.

Kili¢ Ali Pasa Hamamy/ Tophane’de Kapudan Ali Pasa Hamami

Tophane’de Kilig Ali Pasa Camii’nin sag tarafinda ve Ali Pasa Medresesi Sokagi
tizerindedir.

Tophane Meydani’nda Camii, medrese, tiirbe ile kiigiik bir kiilliyedir.

Kaptan-1 Derya Kili¢ Ali Pasa tarafindan yaptirilmistir. Kesin tarihi bilinmemekle
beraber 1583’teki camii ingsasindan kisa bir siire sonra yapildig: diisiiniilmektedir. Tek hamam

olarak yapilmigtir.*

18 Ebru Karkaya, “Hamamlar”, Ge¢misten Giiniimiize Beyoglu 1, Istanbul 2004, s. 246-248.
¥ [stanbul Ansiklopedisi, Istanbul 1994, C. 3, s. 369-371.

130



Latife Aktan, “Istanbul'daki Cinili Hamamlar”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Ttirkoloji Dergisi, 11/2,
“Kilttr Tarihimizde Hamam”, 123-133.

Glintimiizde atill durumda bulunan hamam, Mimar Sinan yapisidir. Kitabesi yoktur.
Kapisinin iki yaninda bir sira ditkkkan bulunur. Tezkiret’iil-biinyan’da “Tophane’de Kapudan
Ali Pasa Hamam1” diye kayithidir.

Sokaktan birka¢ basamak merdivenle camekana girilir. Sekiz yiizlii bir kasnaga
oturtulan kubbe icten dilimli trompludur. Burasi kiiciik ¢at1 penceresinden ve fenerinden 1s1k
alir.”!

Kili¢ Ali Pasa Hamami, son derece bakima muhtag¢ vaziyette sahiplerini ariyor. Biiyiik
bakim ve onarim gecirecek olan bu hamamin camekan kisminda bir zamanlar turkuvaz ve
lacivert cini karolarla kapli bir kosesi varmis. Fotograflardan tespit edebildigimiz ¢iniler

hakkinda bilgi yoktur.

Cinili Hamam (Uskiidar)

Uskiidar’da, Cinili semtinde Cin¢mli Hamam Sokagi, Cavusdere Caddesi ve Cinili
Kiilhan Sokagi ile ¢evrili alanin bir kismin1 kaplayan bir ¢ifte hamamdir. Erkekler kismimnin
karsisinda Kosem Sultan Sibyan Mektebi, kadmlar kismmm karsisinda ise, Ummi Ahmet
Efendi Tekkesi bulunmaktadir.*

Cinili Hamam 1640 yilinda Mahpeyker K&sem Sultan tarafindan yaptirilmis. Késem
Sultan, hamamin kadmlar béliimii bittiginde 6lmiis ve insaat1 kardesi devam ettirmis. Insaat
sirasinda Cinili Camii, kiitiiphane karakol ve hamam olarak 4 eser bir arada yaptirilmis. Cinili
Hamam, Cinili Camii’nin insaatinda c¢aligsan ustalarin yikanmalari i¢in yapilmus.

Hamama isim veren ¢iniler maalesef hirsizlar tarafindan ¢alinmis. Ancak hamamin
gliniimiizdeki isletmecileri duvarlarda maviye yakin fayanslar kullanarak orijinal haline sadik
kalmaya calismiglar. Hamamin genelinde ¢ok fazla bir degisiklik yapilmamis, disarida
bulunan kubbelerde el degmeden tiim 6zelligini bugiine kadar korumustur. Hamamda bulunan
mermerlerde ki kabartmalar kurnalar tarihin izlerini tasimaktadir. Sadece kap1 dogramalar1 ve
duvar boyalar1 yapinin dogal yapisini bozmadan yenilenmistir. Hamamin duvar kalinliklar iki
metredir.

Hamam bayanlar kismi1 ve erkekler kismi olmak {izere iki boliimden olusmaktadir.

Bayanlar kismi erkekler kismmin yaninda yer alip ayr1 bir yerdedir. Cinili Hamam’m tarihi

2% Orhan Yilmazkaya, Aydinlik Kubbenin Altindaki Sicaklik Tiirk Hamam, Citlembik Yaymevi, Istanbul 2002, s.
114.

2 Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlar, istanbul 1995, s. 208.

22 Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlari, istanbul 1995, s. 100—103.
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ozelliklerini ve giizelliklerini kesfeden bir¢ok dizi yapimcis1 ve fotograf¢ilar bu hamamda

cekimler yapmus filmlere ve dergilere konu olmustur.*

Cagaloglu Hamam

Eminonii’nde, Alemdar Mahallesi, Hilali Ahmer Caddesi, Cagaloglu Hamami Sokagi
ve Giimiishaneli Sokagi ile cevrili alan1 kaplayan biiyiik bir ¢ifte hamamdwr. Erkekler
kisminin kapis1 caddeye, kadmlar kismimin kapis1 hamam sokagina ag¢ilmaktadir.**

Hamam, giris kapis1 tistiindeki manzum kitabe, yedi sira ve 28 misradan olusur. Bu
kitabede belirtildigi tizere 1154/ 1741°de I. Mahmut tarafindan Ayasofya Camii’ne gelir
getirmesi amaciyla insa ettirilmistir. Hamamin plan1 Bas mimar Siileyman Aga tarafindan
yapildigi, ancak insaatin yerine atanan Abdullah Aga tarafindan bitirildigi diisiiniilmektedir.*
Hamam hakkinda inceleme yapan H. Gliick, isleticisinden aldig1 bilgiye dayanarak bu eserin
Hiisrev adl1 bir mimara ait olabilecegini ihtiyat kaydi ile belirtmistir.

Cagaloglu Hamami, Osmanli hamam mimarisinde dort eyvanl ve dort halvetli hiicre
tipin ¢ok degisik ve yeniliklerle dolu bir 6rnegidir. Yapisindaki Barok tislup nedeniyle de
Osmanli sanatinda yabanci sanat akiminin baslangicina isaret eder.

I11. Mustafa 1768°de Istanbul’un su ve odun ihtiyaci nedeniyle bundan bdyle bu sehrin
icinde yeni hamam insa ettirilmemesini bir fermanla bildirdiginden Cagaloglu Hamami
Istanbul’un son biiyiik ¢arst hamami olarak énemli bir yere sahiptir.?

Hamamim kadinlar ve erkekler kismi arasinda koprii olusturan bir koridoru vardir. Bu
koridorun bir tarafinda bar karsi tarafinda da bir avlu yer alir. Bar i¢i mermer raf destek alt1 ve
yanlarinda ve de bar dis cephe raf altlarinda ¢ini karolar yer alir.

Cini karolar, sirath tekniginde, koseler ve ortalarindaki dairenin pargalarindan olusan
bicimlerle bezelidir. Mavi-beyaz grubu i¢inde degerlendirilecek olan bu karolar beyaz
zeminli, lacivert kontursuz desenlidir.

Barin kemerli acikhigimin iki yaninda ajurlu yaldizli, Yildiz Porselen Fabrikasi
dirtinlerini ¢agristiran yarim silindir formlu figiirler goriiliir. Duvara monte edilmis olarak yer

almaktadirlar.

3 http://www.cinilihamam.com/tarihce.html/ (Eyliil 2007)

2* Mehmet Mermi Haksan, Istanbul Hamamlari, Istanbul 1995, s. 86-89. .

% Orhan Yilmazkaya, Aydinlik Kubbenin Altindaki Sicaklik Tiirk Hamam, Citlembik Yaymevi, Istanbul 2002, s.
75-77.

28 Jstanbul Ansiklopedisi, istanbul 1994, C. 2, s. 371-372.
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Yakup Kadri’nin Eserlerinde Anadolu insan1 ve Temizlik Sorunu

H. Harika Durgun”

Onceleri “sanat sahsi ve muhteremdir” diisturunu benimseyen ve Fecr-i Ati
topluluguna katilan Yakup Kadri Karaosmanoglu, Balkan Savasi ve 1. Diinya Savasi’nin
etkisiyle ferdiyetcilikten siyrilarak toplum meselelerine yonelmis ve Milli Edebiyat akiminin
onemli temsilcilerinden biri olmustur. Edebiyat hayatina tiyatro, mensur siir tarzindaki
yazilarla baglayan Yakup Kadri, hikdye, roman ve ani tiiriinde yazdig1 eserlerle kendisinden
s0z ettirmistir.

Biz bu bildirimizde Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun hikayelerinde ve romanlarinda
karsimiza ¢ikan Anadolu koylisii ve koy hayatina ait izlenimlerini “temizlik problemi”
acisindan ele alacagiz. Yakup Kadri’nin kdy msanini fiziksel a¢idan nasil degerlendirdigini,
koy tasvirlerinde koyiin hangi 6zelliklerine dikkat ettigini gostermeye g¢alisacagiz. Yakup
Kadri’nin koye ve koyliilye bakisinda yetistigi aile ¢evresinin ve i¢inde bulundugu sosyal ve
siyasi ortamin etkisi oldugunu da hatiralarindan istifade ederek vermeye calisacagiz.

Bilindigi gibi edebiyat sosyolojisinin amaclarindan biri yazar sosyolojisinin edebiyat
eseriyle olan baglantisin1 ortaya koymaktir. Ozellikle yazarin sosyal kokeni, aile gevresi,
ekonomik durumu hakkinda toplanan birtakim bilgiler, yazarm edebi eserleriyle
karsilastirildiginda edebiyat arastirmacisina bir kolaylik saglayabilir. Iste bu noktada “Yakup
Kadri gibi, roman teknigi bakimindan realist olmakla birlikte eserlerinde kendi i¢ diinyasini
ve duygularmi yansitmasi bakimidan siibjektif olan bir yazarin eseri s6z konusu oldugunda
yazardan hareketle esere veya eserden hareketle yazara doniik degerlendirmeler yapmak
miimkiin ve hatta kacinilmazdir’™' gorisiinii kabul edebiliriz. Buna ek olarak kendi hayati ile

eserleri arasinda bir iliski oldugunu itiraf eden Yakup Kadri, “cocuklugumuzdan beri goriip

" H. Harika Durgun, )
Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Arastirma Gorevlisi, [zmir.
harika.durgun@hotmail.com

! Fazil Gokeek, “Yaban Romaninda Yabancilasma”, Tiirk Yurdu, S. 168, Agustos 2001, s. 33-38.
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gecirdigimiz olaylar, tanidigimiz kimseler, seyrettigimiz manzaralar”m® eserin malzemesini
ortaya ¢ikardigmi soyler.

1889 yilinda Misir’da dogan Yakup Kadri, kiigiik yasta ailesiyle birlikte Manisa’ya
gelerek cocuklugunun bir kismini burada geg¢irmistir. Yakup Kadri, baba tarafindan
Manisa’nin taninmis Karaosmanoglu ailesine mensup olup, anne tarafindan da Misir sarayina
mensuptur. Kendisi “devlet diiskiinii bir aile ¢evresi iginde™ bityiidiigiinii soyleyerek yetistigi
sosyal muhit hakkinda bize bir fikir verir. Niyazi Aki da Yakup Kadri’nin ¢ocukluk dénemi
ve ozellikle koylii ocuklariyla olan iliskisini aga-koylii iliskisi igerisinde degerlendirir:*

“Yazin koyli ¢ocuklartyla, koy havasi icinde gecirdigi bu yillar, onun, mahalli hayat1
tanimasina, tabiat duygusu bulmasina siiphesiz yardim etmistir; lakin, Yakup Kadri, varlikli,
evine kitap girmis, devrin hi¢ degilse edebi kiiltliriine asina bir aile kucaginda yetismistir.
Koyli ¢ocuklariyla miinasebetini de nihayet bir agazadenin miinasebeti derecesinde kabul
etmek yerinde olur.”

Hatiralarinda babasini hal ve hareketleri, konusma tarzi bakimindan kaba ve gorgiisiiz
biri olarak anlatan Yakup Kadri, onu “ist bas temizligiyle, terbiye, diizen, disiplin

> annesine yakistramaz. Hayati boyunca annesine

hayranhk duyan Yakup Kadri, “cirkin seylere karsi daima goniil bulantis1 duymustur”.®

meselelerini her seyin fevkinde tutan”

Yakup Kadri, hatiralarinda, Fevziye Mektebi’ne giderken, yolda gordiigii ¢irkin manzaralar:
ayrmtilariyla anlatir ve tasranin bakimsizligina ve pisligine dikkat ¢eker. Yazarin hatiralarinda
onemli bir yer tutan bu husus, daha sonra onun hikaye ve romanlarindaki ¢evre tasvirlerinde
tekrar karsimiza ¢ikar:’

“Evveld, ortasindan c¢irkef suyu akan sokagimizin Arnavut kaldirimli yokusunu
tirmaniyor; sonra viran bir evin kdsesini dolanarak Kisla meydaninin yikik setine ¢ikiyor, bu
seti gecer ge¢mez de kendimi, ilk merhale olarak, 1ssiz bir hapishane binasmin 6niinde
buluyordum: Bir miiddet, bana pek uzun ve sikintili gelen bir miiddet, bunun boz renkli

yiiksek kerpi¢ duvarlar1 boyunca yiirtiyordum.”

2 Y. K. Karaosmanoglu, Genclik ve Edebiyat Hatiralari, iletisim yayinlari, istanbul 2003, s. 240. Yakup
Kadri’'nin romanlar1 ile hayati arasindaki iliski i¢in bk. Sema Ugurcan, “Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun
Hatiralar1 ile Romanlar1 Arasindaki Miinasebet”, Dogumunun 100. Yilinda Yakup Kadri Karaosmanoglu,
Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi yaymlari, Istanbul 1989, s. 205-218.

*Y. K. Karaosmanoglu, Anamin Kitabu, iletisim yaymlari, istanbul 2005, s. 12.

* Niyazi Ak, Yakup Kadri Karaosmanoglu Insan, Eser, Fikir, Uslip, iletisim yaymnlari, Istanbul 2001, s. 16.

°Y. K. Karaosmanoglu, Anamin Kitab, iletisim yaynlari, istanbul 2005, s. 81.

% Hasan Ali Yiicel, Edebiyat Tarihimizden, iletisim yayinlari, istanbul 1989, s. 26.

7Y. K. Karaosmanoglu, Anamin Kitabu, iletisim yaymlari, istanbul 2005, s. 24-25.
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Ev ile okul aras1 bu yolculugu “tatsiz yolculuk™ olarak nitelendiren Yakup Kadri, okul
kapisindan igeri girdiginde bagka bir tatsiz, tiksindirici durumla karsilagir. Ona gore okulun
hademesi, okulun kendisi ve 0Ogrencileri temizlikten yoksundur, kotii kokuyorlardir.
Dolayisiyla Yakup Kadri’nin kdy insaninda ve kdy hayatinda dayanamadigi bagka bir husus
da “koku”dur.®

“Bizim umumi abdeshanenin kokusu onun iistiine 6yle bir sinmisti ve her vakit 1slak
duran ellerinde dyle tiksindirici bir yapigkanlik vardi ki, dostca da olsa diismanca da olsa,
bana yaklasip yiliziimiin herhangi bir noktasia dokunmasi beni ¢ileden ¢ikarmak igin yeter
artardi.(...) Ben buranin yalniz pisliginden, mundarligindan mustariptim. Her sabah, -belki
dogduklar1 giinden beri viicutlar1 sabun ve su yilizii gérmemis- {iistleri baslar1 pejmiirde
ayaklar1 ¢iplak bir alay ¢ocukla tiklim tiklim dolu smiftan iceri girince bir bogucu gazla
tikanir gibi olarak kendimi yere diismekten gii¢ tutar ve sendeleye sendeleye sirama gegip
oturduktan sonra da uzun bir miiddet goniil bulantilarimi bastirmak, bas donmelerimin 6niinii
almak gayretiyle kivrim kivrim kivranirdim. (...) ladkin 6gle paydosu gelip de mektep
binasmin bodrum katidaki yemekhaneye indigim zaman goniil bulantilarim yeniden teperdi.
Bir genis ahir1 andiran bu yerde, ¢ok defa, giibre kokusuna rahmet okutur, mahiyeti stipheli
bir acayip taaffiin vardi. O kadar inat¢1 ve sinsi bir taaffiin ki, sefertasimm simsiki kapali
madeni kaplarindan iceri sizarak kuru koftelerimi sogiis etlerimi veya zeytinyagh dolmalarimi
birer kurumus fare lesine ¢evirirdi. O vakit, ben, biitiin acligima ragmen bunlarin hi¢birine el
stiremez, mell melll oniime bakar kalir, bazen de gbzyaslarimi tutamayarak sessiz sessiz
aglardim.”

Bu satirlardan anlasildig: tizere Yakup Kadri’nin ¢ocukluk donemine ait hatiralar ile
eserleri arasinda bir baglant1 kurulabilir. Tasra hayatina ve ona ait her seye olumsuz bir gozle
bakan Yakup Kadri, bu bakisini hikdye ve romanlarinda da hissettirmistir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun cesitli dergi ve gazetelerde yayinlanan hikayeleri
daha sonra Bir Serencam (1914), Rahmet (1922), Izmir’den Bursa’ya (1922), Milli Savas
Hikayeleri (1947) ve Hikayeler (1985) adlarini tasiyan kitaplarda toplanmistir. Toplam elli
sekiz hikayesi bulunan Yakup Kadri’nin Anadolu koyliisiine ve kdy hayatina dair konumuzla
ilgili hikayelerinin yani sira 6zellikle aydin-halk catismasini ele aldig1 Yaban romaninda da

koye ve koy insanina dair izlenimlerini gorebiliriz.

¥ age., s. 25-26.

136



H. Harika Durgun, “Yakup Kadri'nin Eserlerinde Anadolu Insani ve Temizlik Sorunu, Acta Turcica
Cevrimici Tematik Tirkoloji Dergisi, 11/2, “Klltar Tarihimizde Hamam”, 134-147.

Yakup Kadri’nin koye ve koyliiye bakisi ile sosyal olaylar arasinda bir baglanti
kuruldugunda hikdye ve romanlarmi “Milli Miicadele Oncesi”, “Milli Miicadele Donemi”,
“Milli Miicadele Sonras1” olmak tizere ii¢ grupta degerlendirebiliriz.

Yakup Kadri, Bir Serencam’da yer alan “Baskin” hikdyesinde Manisa tahrirat
baskatibi Hilmi Efendi’nin basindan gecen bir olayr anlatir. Hikdyede mekan ile kisilik
arasindaki zithgr vurgulayan yazar, Hilmi Efendi’nin tren istasyonunda karsilastigi “uzun
puskilli, poturlu ve heybeli” Rum koyliilerin hem sigara dumaniyla hem de konusmalariyla
ortamu kirlettiklerini belirtir:’

“Bu adamlar oranim havasini pis, gasiyan verici bir tiitiin dumaniyla kirletiyor ve etrafa
stikinu bozan bir ses ve hareket gilzeti yayiyordu.”

“Bir Kadin Meselesi” adli hikdye ise Sarioglu Veli Bey’in bir genglik hatirasina
dayanir. Sarioglu Veli Bey, kapatmas1 Cemile’yi, bir isret meclisinde kendisine ihanet ettigini
diistinerek nasil 6ldiirdigtinii 6viinerek anlatir. Yazar, bir ¢iftlik agasi olan Sarioglu Veli
Bey’in vahsiligini, caniligini fiziksel goriintiisiiyle de pekistirmistir. Clinkii “yar1 koyli ve
yar1 sehirli” kiyafetiyle “cok tiiyli, iri yar1, kirkin1 ge¢mis”'® bir adam olan Sarioglu Veli Bey,

> animsatir.

hareketleriyle de “uykudan uyanan bir hayvanm

Hikayeler kitabindaki “Bulgar Koyiinde Bir Gece” hikdyesinde Yakup Kadri, bir
Bulgar koyline gelen vergi memurlarmi koyliiniin nasil karsiladigmi(!) anlatir. Etrafta
domuzlar disinda bir canliya tesadiif edilmezken koyliilerin her biri bir yere saklanmistir.
Tahsildarlardan Saban Aga’nin koyliiler i¢in “Kopekler neredeyse gelirler, geceyi ormanda
gecirecek degiller a”'? demesi koyliileri bir “hayvan” olarak kabul ettigini gdsterir. Bunun
yani sira bu Bulgar koyiinlin garip bir adeti vardmr: Aksam, erkekler kadinlarmni, onem
verdikleri misafirleriyle beraber yatirirken kendileri de yabanci gibi bir kdsede yatarlar.
Tahsildarlarin yan yana yattiklar1 bu kadinlarin ok kétii koktuklar1 6zellikle vurgulanmustir: '

“Gayet fena kokuyorlardi. Saban Aga’ninkini bilmem, fakat benimki viicut¢a ihtimal
cekilir bir glizel olmasina ragmen -¢ok uzun boylu, genis kalcali, iri kara gozIi bir kadindi, ve
on alt1 on yedi yasinda ya var ya yoktu- pisligi tahammiil edilir sey degildi.” Bu hikaye Yakup

Kadri’nin kdye ve koylilye nasil baktigmi gosteren ¢arpici bir drnektir. Kdyiin kadimnlar1 kadar

’ Y. K. Karaosmanoglu, Bir Serencam, Iletisim yaymlari, istanbul 1998, s. 67

1 age., s. 174.

" age., s.175.

2 age., s. 23.

Y. K. Karaosmanoglu, Hikdyeler, Hzl. Niyazi Ak, Iletisim yayinlari, Istanbul 1999, s. 25.
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bu Bulgar koyii de temizlikten yoksundur:'® “Koyiin yollarmda aylardan beri kalmis
miiteaffin su birikintileri var’dur.

“Bir Ask ve Ihtiras Facias1” adli hikAyede Gaffar Aga’nin karisinin 6liimiinden sonra
koylin biraz “suh ve fettan” kadinlarindan Necibe’yle evlenmesi anlatilir. Yazarin Necibe’yi
tasvir edisi oldukca ilgingtir. Necibe’nin fiziksel 6zelliklerinin mitkemmeliyeti ile kotii ahlaka
arasindaki zithk ©ne c¢ikarilmak istenmistir. Hikdyenin kahramanmi Necibe, diger koyli
kadinlarina nazaran temizdir; disleri beyazdir, viicudu piiriizsiizdiir, endami diizglindiir. Yazar
bir bakima onun isminin anlamm fiziksel 6zelliklerinde gostermeye ¢alismistir, diyebiliriz.
Hikdyenin sonunda Necibe, uzun bir siireden beri kullanilmayan bir mandirada 6lii bulunur.
Mandiranm kokusu ile ceset kokusu birbirine karistigi i¢in buradaki koku da “tahammiilfersa
bir derecede”dir."

Yakup Kadri, “Kadin ve Ukubet” adli hikayesinde de kocas1 askere gittikten sonra koy
halkinin ve kumalarmin agir muamelelerine, hakaretlerine maruz kalan Cennet’in kdyden
kovulusunu anlatirken aslinda kadinin caresizligine, toplum tarafindan ezilmisligine yer verir.
Cennet dis goriiniis itibartyla koyiin diger kadinlarina benzer, o da “ciplak ayakli ve kirmizi

donlu”dur'® ve onun da “catlak ve siyah topuklarr!’

vardir. Yakup Kadri’ye gore koy
kadinlar1 bakimsiz ve temizlikten yoksundur. Koy kadinlarinda goriilen bakimsizlik, kirlilik
yasadiklar1 mekanda da karsimiza ¢ikar. Ciinkii yazara gore “sincabi Anadolu koyleri (...) her
yerden uzak, mensi, metruk, muzlim ve mukassi”dir.'®

Yakup Kadri’nin ilk hikayelerinde, kdye dair tasvirlerinde bir menfilik s6z konusudur.
Koylerin her yerden uzak olusu, bu sebeple unutulmaya mahkim oluslari, bu mekani1 daha da
kasvetli ve karanlik yapar. Nitekim “Silada” hikayesindeki evler de “hep siyah ¢atili” ve
“swvasiz”dir.” Dolayisiyla kdy evleri, dis goriiniis itibariyla koyiin atmosferine uygundur.

“Milli Miicadele Donemi” bashgi altinda Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Milli
Savas Hikdyeleri’ni degerlendirebiliriz. Yazarin bu hikayelerinde bambagka bir Yakup Kadri
ile karsilasiriz. Onun bu hikayelerde kdye ve koyliiye kismen hosgoriili, merhametli ve
iyimser yaklagsmasinda Milli Miicadele’nin etkisi vardir. Milli Miicadele’yi destekleyen
Yakup Kadri, Sakarya Savasi’ndan sonra Yunanlilarin bélgede yapmis olduklar1 tahribati

incelemek tizere kurulan Tetkik-1 Mezalim Heyeti’ne katilmistir. Onun Milli Savas Hikayeleri

" age., s. 20.

1S age., s. 145.

Y. K. Karaosmanoglu, Hikdyeler, Hzl. Niyazi Aki, Iletisim yayinlari, istanbul 1999, s. 132.
7 age., s. 132.

8 age., s. 131.

¥ age., s. 81.
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adiyla yayinladig1 hikayeleri bu inceleme esnasinda sahit oldugu olaylara dayanir. Nitekim
kitabin sonundaki notta bunu acikca ifade eder.*

“Kii¢iik hikaye adi altinda nesrettigim bu yazilar gercek vak’alara miistenittir. Bunlar,
aciktan ag¢iga, dogrudan dogruya “Anadolu Hatiralar1” serlevhasiyle ¢ikabilirdi. Fakat ben,
onlarin bazilarin1 kendi arzu ve muhayyileme gore degistirmek ve canlandirmak zorunda
kaldigim i¢in hepsinin birden tamamiyle edebiyata malolmalarini miireccah buldum.”

Milli Savas Hikdyeleri’nin ilk hikayesi “Ses Duyan Kiz”dir. Hikayenin kahramani
Emine, nisanlisin1 Balkan Savasi’nda kaybedince iiziintiiyle akli dengesini kaybeder ve
gaipten sesler duymaya baslar. Hikdyede koyliiniin, bu kiz1 bir evliya mertebesine ¢ikardigi,
kizin mezarmi adeta bir tiirbe héline getirdigi anlatilir. Emine, 6nceki hikayelerdeki koyli
kadinlarina gore daha olumlu bir sekilde tasvir edilmistir. Bu koyli kizi giizeldir, akillidir,
uzun saglar1 vardir, kendi gibi sesi de giizeldir, ilahi okur. Hikayenin gegtigi Garipler koyii de
“az ¢ok ciplak ve kayalik bir yar ortasinda sikismis, 1ssiz ve meldl durur.””' Yakup Kadri
diger koyler gibi bu koyiin de konum itibariyla ¢iplak ve sessiz bir yerde bulundugunu
soylerken kullandig1 sifatlar daha olumludur. Ozellikle koyiin “meldl” durmasi, onun
mahzunlugunu, yardima ve korunmaya muhtag¢ olusunu cagristirir.

Diisman saldirisina ugrayan bir kdyiin durumuna yer verilen “Issiz Koy ve Dilsiz Kiz”
adli hikdyede diisman zulmii karsisinda dehsete kapilmis bir gen¢ kizin korkuyla aklini
kaybettigi anlatilir. Yazara gore “4demin ezeli bekgisi olan Isfenks™ bu kizin bedeninde

viicut bulmustur. Bu kiz “bir yabani kedi”*

tavriyla kacarak koye gelenlere kendini
gostermek istemez. Kizin viicudu “sincabi” renkli, gozleri ise “iri, koyu ve giizel” viicudu da
“yar1 hayvani, yar1 insani” 6zelliklere sahiptir. Yakup Kadri “Ceviz” adli hikayesinde de yine
diisman saldirisina ugrayan bir kdylin ve bu kdyde yasayan bir ailenin dramina yer verir.
Koyii incelemeye gelen grubun karsisina ¢ikan ¢ocugun eli yiizii o kadar kirli, saglar1 o kadar
uzamistir ki bunun bir kiz m1 yoksa oglan mi1 oldugu anlasilmaz. Yazara gore bu ¢ocuk “bir
iirkek hayvan yavrusu”na benzer. Yazar bu hikayede de diismanin eziyeti, kotii muameleleri
karsisinda insanlarin, insani ozelliklerini kaybedip adeta “hayvan”a benzediklerini soyler.

Ayni1 zamanda diisman saldirisima ugrayan bu iki koyiin de digerlerinden farki yoktur.

Sessizlikleriyle “issiz virane”yi andiran bu koyler aslinda “tas yiginlarindan ibaret’tir.

2y, K. Karaosmanoglu, Milli Savas Hikdyeleri, iletisim yaymnlari, Istanbul 2006, s. 126.
2 age., s. 13.
2 gge., s. 32.
3 gge., s. 32.

139



H. Harika Durgun, “Yakup Kadri'nin Eserlerinde Anadolu Insani ve Temizlik Sorunu, Acta Turcica
Cevrimici Tematik Tirkoloji Dergisi, 11/2, “Klltar Tarihimizde Hamam”, 134-147.

Etraftaki hayvan lesleri, koylere hakim olan yanik kokusu Yakup Kadri’yi rahatsiz etmez ve
kotii koku duymaya alismus biri gibi davranarak bu kotii kokudan etkilenmedigini belirtir.**

“Vardigimiz koyiin methalinde bir bulanik su birikintisi var ki, hayvan lesleriyle
doludur. Burnumuz artik koku almiyor; fakat altimizdaki atlar heniiz bizden daha ¢ok
hassastir; yami baglarindaki lesleri hisseder etmez, birdenbire dolu dizgin kosmaya
basliyorlar.”

Yakup Kadri “Hiiseyin Cavus” adli hikdyesinde ise zamaninda Balkan Harbi’'ne,
Istiklal Savasi’na katilan elli bes yasindaki Hiiseyin Cavus’un savastan sonraki hayatma
deginir. Anadolu’nun islek bir yolu iizerinde han isleten Hiiseyin Cavus, hanmn temizligine,
diizenine karsi ilgisizdir, gelen misafirlere kars1 “abus ve hasin”dir. Hikdyede bunun sebebi
memleketin diisman elinde olmasina dayandirilir. Hiiseyin Cavus’un hani da diger koy hanlar1
gibi diizen ve temizlik agisindan bakimsiz ve kirlidir. Yakup Kadri, onceki hikayelerindeki
mekan tasvirlerinde anlatma yontemini kullanir ve ¢arpici sifatlarla dolu tasvirler yaparken,
“Hiiseyin Cavus” adli hikdyesinde hanin bakimsizligmmi ve temizlikten yoksun olusunu
diyalog seklinde vererek tasvirin o sert anlatimini biraz olsun kirmistir.

Babasini savasta kaybeden ve evin biitlin ge¢imini tistlenen on dort yasindaki bir koylii
cocugunun hayatina yer verdigi “On Dort Yasinda Bir Adam” hikdyesinde Yakup Kadri,
koylii cocugunun sorumlulugunu ve caliskanligini 6n plana ¢ikarir. Bu ¢ocugun {istii basi
temizdir, hal ve hareketlerinde biiyiik bir adam tavr1 vardir. Yazar, bu hikdyede koy yollarmin
bozuklugundan, gidilebilecek dogru diizgiin bir yolun bulunmayisindan, kdyiin merkeze olan
uzaklhigindan sikayet eder. Yakup Kadri, Anadolu yollarmin karmasik, donemeclerinin fazla
olduguna “Garip Bir Benzeyis” adl1 hikdyesinde de yer verir.

“Koytini Kaybeden Kadin” hikayesinde ise koyli diisman istilismma ugrayan bir
kadinin drami anlatilir. Diismandan kacarken hem ailesini hem aklini hem de yolunu
kaybeden kadin, tekrar koyline donmek i¢in hiikiimetten yardim ister. Yazara gore bu kadmin
iistiine basina bakildiginda onun bir “cali”dan hatta “bostan korkulugu”ndan bir farki yoktur.
Fakat yine yazara gore bu benzetme, kadin i¢in bir hakaret, bir haksizlik olur. Ciinkii savasin
getirdigi aclik ve sefalet, insanlar1 bu duruma diistirmiistiir:>> “Uzerine muhtelif renkte birgok
bez ve kumas parcalar1 takilmis bir tutam caliya benziyordu. Vakia, onun i¢in, dogrudan
dogruya, bir bostan korkulugu gibi idi, demek daha muvafiktir; fakat, buna gonliim razi

olmuyor; boyle bir tesbih, ona karsi, belki bir hakaret teskil eder. Koyiinii kaybetmis bir

* gge., s. 100.

» gge., s. 111.
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kadindan, viicudu bir diken gibi kurudur ve ayni zamanda {istii basi1 pagavralara biiriiliidiir,
diye neden hakaretle bahsedeyim?”

Ayni sekilde “Muhacir Kerim Aga” hikdyesinde de Kerim Aga “beyaz -fakat
temizlenmemis tiftik gibi beyaz- saglari, rengi atmis, kenarlar1 yagh bir fes” ile karsimiza
cikar. Onun bu kirliligine, bakimsizligina sebep yine savas ortamidir, savasin getirdigi
yoksulluk ve kitliktir.

Yakup Kadri, hayalindeki koyli “Gizli Posta 1I” adli hikdyesinde karsimiza ¢ikarir.
“Inkilabin ilk senesi’nde edebiyat Aleminde taninmis bir sair olan hikdyenin kahramani,
alafranga hayat tarzmna aligkin biri olarak, Paris’e gitmeye karar verir. Fakat Paris’te
umdugunu bulamaz ve yurda doniiste babasmin ¢iftligine yerleserek biitiin enerjisini buraya
vakfeder. Batili yasam tarzina aliskin olan bu sair, artik bir kdy agasi olmustur. Kahraman-
anlatici, arkadasina yazdig1 mektupta koy hayatindan biiyiik bir zevkle bahsederken, kendini
burada mutlu ve huzurlu hisseder:*® “Kendi yerimizde ve kendi yuvamizda iki avare, iki
serseri kus idik. Her sabah, yatagimin i¢inde gézlerimi aginca: “Yarabbim, Yarabbim; bugiinii
de nasil gegirecegim?’ diye, bir tarafim agriyormuscasina, inliyordum. Giiniin birinde bu
istirabim o kadar c¢ogaldi ki adeta kendimi kaybettim ve saskinligimdan hi¢ hatirima
gelmeyen bir seyi yaptim; gidip babammn ciftliginde ¢alismak! Sen, ben Istanbul’dan
cikacagim giin aci ac1 giiliiyordun: ‘Anadolu’da ¢iftlik hayati m1? Muhakkak hi¢ tahammiil
edemezsin!’ diyordun.

“Kardesim, yedi sene var ki buradayim. Vékia ilk zamanlar hayli azap ¢ektim;
viicudum, ruhum iyice hirpalandi. Fakat, arkamda biraktigim alemden géziim o kadar yilmist1
ki dislerimi siktim ve kendimi topraga, suya ve hayvanlara, otlara verdim. Evveld geldigim
zaman, bir ahirdan farki olmayan ¢iftlik binasini bir sene i¢inde bir kiiciik sato haline soktum;
bunun yaninda bir ufak g6l vardi ki icinde mandalar yikanir ve atlar sulanirdi; suyu bulanikti.
O, simdi, berrak ve parlaktir. Ciftligin t4 ortasindan bir ince rmak gecer. Ben geldigim vakit
bunun kenar1 ¢ir¢iplakti; simdi orada bir siirli mese fidanlarindan bir korucuk peydah olmaya
bashyor ve tarlalar simdiye kadar gérmedikleri bir feyz ve berekete mazhar oldular. Ben ise
ayaklarimda ¢izme, elimde kamg¢1, daima at iistiinde dolasan, benzi yanik, tirasi uzamas, elleri
nasirlasmis bir koy agasiyim. Harp esnasinda, koyiin biitiin delikanlilar1 asker oldular. Ben
ihtiyarlar ve kadinlarla kaldim. Gidenler i¢in ¢alistim. Vakia ben de gitmeli idim. Fakat toprak
beni birakmadi; onda bir aga¢ gibi dikiliyim. O bana kuvvetli usaresinden veriyor. Ben onu

gblgem altinda barindirtyorum.
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Kardesim bu satirlar1 sana yaziyorum ki azapli ruhlar i¢in selamet yolunun en
umulmayan yerde oldugunu bilesin diye! Saadet ne sohrette, ne sefahette, ne de uzlettedir.
Saadet topragini ve iklimini bulmaktadir. Eger sen hala biraktigim karanlik ve dar yerde isen
bil ki, miisbet sdyin disinda her sey bos ve meyve vermeyen her faaliyet bir istirap
kaynagidir.”

Yakup Kadri “Gizli Posta II” hikayesinde aslinda hem koyii hem de koyliyi
degistirmistir. O, bir ahirdan farki olmayan ¢iftligi bir “sato”ya doniistiiriirken, mandalarin
yikandig1 bulanik g6lii de masmavi bir gdl yapmistir. Bunun yani sira hikdyede koyliiniin
yerini sehirli bir kahramanin almasi da anlamlidir. Bu sehirli kahraman, ayaklarinda ¢izme,
elinde kamg1, daima at iistiinde dolasarak islerini goriir. Nitekim Yakup Kadri, nasil bir koyiin
hasretini ¢ektigini, karsisinda nasil bir koyli gormek istedigini bu hikdyesinde
somutlastirmstir.

Yazarin koye ve koyliye dair goriislerinde Yaban’a gelinceye kadar birtakim
degisiklikler olmustur. Ozellikle Milli Savas Hikdyeleri’ndeki Yakup Kadri ile Yaban’daki
Yakup Kadri ¢ok farklidir. Bunda memleketin i¢inde bulundugu sosyal ve siyasi ortamin
etkisi biiyiiktiir. Isgal altindaki bir memlekette halk 6zellikle koyliiler elestirilemezdi. Yakup
Kadri de bu disiince ile Milli Savas Hikdyeleri’'nde koylillere kismen 1limli, sevecen
yaklagmis, ifadelerinde onlara duydugu merhameti, acima duygusunu hissettirmeye
calismistir. Fakat hikdyelerin satir aralar1 dikkatle incelendiginde Yaban’daki Yakup Kadri’yi
gorebiliriz.

Yakup Kadri’nin “Milli Miicadele Sonrasi”nda ele alacagimiz eseri Yaban’dir. Yakup
Kadri, 1932°den sonra Mustafa Kemal’in inkilaplarini halka benimsetmek amaciyla kurulan
Kadro’daki yazilarinda farkli bir tutum i¢ine girmistir. 1932 yilinda yazdig1 Yaban romaninda
da koye, koylitye ve koy hayatina olumsuz bir bakis agisiyla yaklasmistir. O donemde Yakup
Kadri disinda Ahmet Hasim, Ismail Hakk: Baltacioglu gibi Anadolu’yu goren diger aydinlar
da koy ve koyliiye ait izlenimlerinde Yakup Kadri ile ayni fikri paylasirlar: “Anadolu kiilliyen
temizlikten mahrumdur” ve “bir tezek memleketi”dir.*’

Romanin gectigi kdy, konum itibariyla Haymana Ovasi’nin ortasinda, Porsuk Cayi’nin

~ (13

yani basindadir. Porsuk Cayi, bir yer sarsintisinin agtigi “uzun, yilankavi yarik gibidir”, suyu

“bir cerahat gibi 1liktir” ve ¢aym balgigi “les gibi kokar”.® Cayin etrafindaki tepeler ise “birer

> Sabahattin Cagm, “Sadece Yakup Kadri mi?”, Dergdh, Ekim 2007, C. XVIIL, S. 212, s. 20-22.
By K. Karaosmanoglu, Yaban, lletisim yayinlari, Istanbul 1998, s. 46, 60.
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urdur”. Yazara gore kdy, “bu ¢irkin, galiz tabiat ortasinda”dir.”® Yakup Kadri’nin, koyiin
cografi konumu ile ilgili tespitleri biitiiniiyle olumsuzdur. Bunun yanm sira bu kdy, bir ¢6l
ortasinda donmus kalmis gibidir, zaman ve mesafe kavrami sanki ortadan kalkmistir. Koydeki
agaclar bile “ne siinepe, ne miskin, ne bicare”dir.”" Yazara gore koyiin tek yasam belirtisi
saman ve tezek kokularidir. Koy, “bataklikta bir uyuz manda gibi” kokar ve kdy hayatinin en
zor tarafi da “temizlik’tir. Koydeki kuyunun, ¢esmenin baginda abdest alan ihtiyarlar, evlerine
su tasiyan kizlar, camasir yikayan kadmlar vardir. Yakup Kadri bu manzaraya dair “Hatta ¢ok
kere, yenilecek seylerin; ¢ocuk bezleri, kirli don ve gomleklerle bir arada calkalandig1 da
olur.””!' derken “pisligin koylilikten o kadar ayrilmaz bir vasif” olduguna inanir. Romanin
kahramani Ahmet Celal’in her giin tiras olmasi, dislerini firgalamasi, saglarini taramasi bile
koyliiler tarafindan yadirganir.

“Gergekten, bir eski Hitit harabesine benzeyen bu koyde, insanlarin, toprak altindan
heniiz ¢ikarilmis kirk dokiik heykellerden farki ne?”** diye soran yazar, hem koyiin ilkel
yasayisina hem de koydeki insanlarin ¢ogunun sakat olusuna deginir. Nitekim Ahmet Celal,
bu koye ilk geldiginde sag kolu olmadigmin farkma varilmasini, kendisine merhamet
gosterilmesini ister, fakat “bu illet ve sakatlik yuvasinda” kimse onun kolsuz oldugunun
farkina varmaz. “Bu dikenlerin”,*® “bu balgiktan insanlar”in®* arasinda o, bir yabancidir, bir
yabandir. Yazara gore koy cocuklar1 da sanki “yiizlerine, kirk yasinda bir adam maskesi
takmus (...) kederli ciiceleri”*” ammsatir, onlar kdyiin ¢opliigiinde, siipriintiilerin i¢cinde kdpek
enikleriyle beraber oynarlar. Koy ¢ocuklarina bakismn1i Mehmet Ali’nin ¢ocugunun sahsinda
gosterir:*® “Kii¢iik insan yavrusu ayaklarmm ucunda, yar1 topraga karismis, doglek cinsinden
stiringen bir nebat gibidir. Kimildadik¢a bir biiylik solucan kiimesini andiriyor. Her ne
tarafindan bakilsa bir ana karnindan ¢ikmis olmaktan ziyade topraktan bitme seylerden biri
hissini veriyor.”

Yakup Kadri, kdy kadmlar1 hakkinda:*” “Cogu bicimsiz, biiciir, yusyuvarlak veya
lizumundan fazla iri olmakla beraber aralarinda kat kat kumas yiginlarina ragmen, insana

narin, kérpe ve tombul hissini veren viicutlar da yok degil. Fakat bunlarm ellerine, ayaklarina
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bakilinca o hafif tath his hemen dagiliveriyor” derken kdy kadinmin viicut yapismin bi¢imsiz
ve sekilsiz oldugunu vurgular. Ona gore koy kadini ayn1 zamanda kotii de kokar. Nitekim
Yakup Kadri, Mehmet Ali’nin annesi Zeynep Kadin’1 tasvir ederken: “Eli ayagi, bir agacin
heniiz topraktan sokiilmiis kokleri gibidir ve bilirim ki, viicudu, bir mese kiitiigii kadar
saglamdir*® der ve kafasmin “kiiciik bir kaya pargasmni™’ andirdigini soyler. Yakup Kadri,
bu benzetmesiyle Zeynep Kadin’in fiziki olarak sert ve kaba goriintisiinii ve fakat ayni
zamanda giiclii, kuvvetli olusunu vurgular. Zeynep Kadin’in dis goriiniisiine paralel olarak
konusmasi da “cali gibi sert ve dikenli”dir.*

Ahmet Celal’in yardimciligmi yapan Emeti Kadin da fiziksel 6zelligi bakimindan
“mese kiitiiglinii andiran kalin bir kadindir” ve “yiizii o kadar ¢icek bozugudur ki, cepheden
bakildig1 vakit karnabahar gobegini andirir ve bu karnabahar bir kasirga esnasinda, bir

bostandan heniiz koparilmis gibi toprak ve camurla bulanmustir.”*!

Ahmet Celal’in bir giin
“Emeti Kadin, sen hi¢ yiiziinii yikamaz misin?” sorusuna karsilik “Ay ogul, hi¢ vaktim
olmuyor ki” der. Hi¢ yiiziinii yitkamayan Emeti Kadn, diger koyli kadmlar: gibi temizlikten
yoksundur.

Koy kadmlar1 igerisinde Cennet, digerlerine benzemez. Hafifmesrep bir kadin olan
Cennet, uzun boylu, alimli ve siisliidiir: *? “Cennet, levent, gelgelli, kahkahas1 bol ve keskin
bakish bir kadindir. Kaglarma rastik ¢ceker ve ellerine kina yakar.(...) Kulaklarinda kiipeleri
vardir. Boynunda kiicik Mahmudiye altinlar1 dizi dizi parliyordur. Go6gsiinlin birkag
diigmesini mahsus ac¢ik birakmistir.” Yakup Kadri’nin hikdyelerinde de bdyle “capkin”
karakterli koy kadinlarina tesadiif ederiz. Cennet’in de “Bir Kadm Meselesi’ndeki
Cemile’den veya “Bir Ask ve Ihtiras Faciasi”’ndaki Necibe’den bir fark1 yoktur.

Koy kadinlar1 arasinda Emine’nin 6zel bir yeri vardir, Ahmet Celal’in ona bakis1
farklhidir. Giyimi kusamu ile diger koy kizlarna benzese de onun “sedef” gibi “iri beyaz”
disleri vardir, “alaca donunun altindan (...) ¢iplak ayaklar1 her seye ragmen uzun, narin ve
kii¢iik” goriiniir. Fakat elleri bir Istanbullu hanimin elleri gibi beyaz, yumusak, giizel kokulu
olmayip, kat1 ve sert derilidir. Yakup Kadri’nin Emine hakkindaki benzetmelerinde,
tasvirlerinde Ahmet Celal’in begenisi, sevgisi s6z konusudur. Ona “Dulcine” ismini koyan

Ahmet Celal, onu hal ve hareketlerinden 6tiirii bazen “bir yabani ¢igeke bazen de bir “korpe
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geyik”’e benzetir. O, aslinda “bir dag giilii”"diir. Fakat Emine, Ismail’le evlendikten sonra
“(...)temizlenmeyecek surette kirlenmistir. Tazelenmeyecek derecede cilirtimiistiir,
kokmustur.”*

Mehmet Ali’nin kardesi Ismail, on dort yasinda olmasima ragmen viicutca gelismedigi
icin bir “ciice”ye benzer. Hatta yazar, Emeti Kadin’in torunu Hasan ile Ismail’i
karsilastirirken, Hasan’1 “korpe bir ¢ocuk”a Ismail’i de “bir kart ciice”ye benzetir.** “Bostan
korkuluklarinin en bigimsizine” benzeyen Ismail, hareketleriyle bir “salyangoz’u
cagristirrken goriintis itibariyla “daha on yedisine varmadan disleri dokiilmiis, yiizii
burusmus” bir ihtiyara benzer.

Koylin zenginlerinden Salith Aga ise kilik kiyafet itibariyla bir dilenciden farksizdir.
Corap giyme aliskanlig1 olmadig1 i¢in “kara ve ¢atlak topuklu ayaklar”™*® her zaman ortadadur.
Hareketleriyle bir “sansar”1 andwran Salih Aga, tarla meselesinden dolay1 tartistigi Ahmet
Celal’i “kara, seyrek disleri” ile “bir hayvan gibi 1sirmaya galigir.”*

Koye sifa dagitmaya gelen Seyh Yusuf'un da koyliilerden bir farki yoktur:*” “Sirtinda
eskiden yesil oldugu belli bir ciippe (...) Ustii bas1, sakali o kadar kirli ki, -yanina yaklasmaya
hacet yok- kapidan itibaren bir teke gibi” kokar. Fakat koyliiler bu “digsiz ihtiyar teke”ye
hizmette kusur etmezler.

Ahmet Celal, Mehmet Ali’nin evinden ayrilip yeni bir eve gecince dlen annesini
animsar:* “Ey beyaz hayalet; senin burada ne isin var? Bu ¢akillarm iizerinde yiiriiyemezsin.
Bu rendelenmis tahta kapiya elini dokunduramazsin. Bu tastan sert kerevette oturamazsin.
Burasi, pis ve lizol kokuludur. Ocagm i¢inde gordiigiin bu kara yigmlar, adin yalniz darb:
mesellerde isittigin “tezek™ denilen bir seyin kiilleridir. Sana kiyamam, benim daima temiz,
titiz ve sabun kokan beyaz annecigim! Seni burada bir saniye alikoyamam.” Bu ciimleler,
adeta Yakup Kadri’nin hatiralarinda ayrintilariyla anlattig1 annesini hatirlamasi gibidir.

Yaban romaninda koye, koy hayatma ve koyliiye distan bakan ve onu dis goriiniisiiyle
degerlendiren Yakup Kadri, koyiin ve koyliiniin i¢ diinyasina vakif olmak istemez. Ciinkii ona
gore bu mekan ve insanlar, ruhlarma girilmeyecek kadar kirlidirler, pistirler. Kitabmin ikinci
baskismin 6nsoziine yazdigr “Barbarlarm Yaktig1 Koyler Ahalisine” adli yazisinda Anadolu

koylusiinden af dileyen bir tavir takinsa da yazmin satrr aralarinda yine iki tarafin
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farkliliklarina yer verdigi goriiliir. Yakup Kadri, koyliilere hitaben “siz o viraneler iginden,
goemiis neslin cehennemden donen hortlaklar1 (...) siz benim i¢in yerin dibinden ¢ikmis
miistahaselersiniz”* derken Anadolu kéyliisiine dair diisiincelerinde yine olumsuzdur.

Sonug olarak Yakup Kadri Karaosmanoglu ilk hikayelerinde Anadolu koyliisii ve koy
hayat1 hakkinda olumsuz bir tavir sergilemis Milli Miicadele yillarinda bu tavrindan kismen
uzaklagmistir: “Bunda tabii yazarm, savaslar dolayisiyla insanimizi daha yakindan
tanimasiin rolii olmustur. (...) ¢ogu zaman da yazarin Refik Halit ve Halide Edip’te oldugu
gibi Anadolu insaniyla beklenen 6l¢lide bir yakinlasma veya sevgi dolu bir kaynasma i¢inde
olmadigin1 belirtmemiz gerekir.”*" Yaban romaninda ise onceki tavrma geri donmiistiir.
Yaban’da da koy, mekan olarak “metruk ve mukassi’dir; koyliler fiziksel goriiniisleri
bakimindan bazen hayvana bazen de ilkel insanlara benzer, bunlarin ¢ogu sakattir, temizlikten
yoksundurlar 6zellikle koy kadmlar1 kot kokar, ayaklari ¢iplak, topuklari c¢atlaktir; koy
hayatindaki en biiylik sorun ise “temizliktir, ¢esmelerde ¢amasir ile sebzelerin bir arada
yikanmasi, insanlarin ayni kaptan yemek yemesi, kis i¢in evlerin tezekle sivanmasi vb.
Kisacas1 Yakup Kadri’nin koylillere ve koy hayatina bakisi sosyal olaylara bagli olarak
degisiklik gostermistir. Fakat temelde bu bakisin olumsuz oldugu ve bu olumsuzlukta da

temizlik meselesinin belirleyici bir yeri bulundugu goriilmektedir.
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Elif Safak’in Bit Palas Romaninda Copliik Olgusu, Temizlik ve Arinma
Cafer Gariper’

Yasemin Kﬁg:ﬁkcoskun**

Tiirk edebiyatinda toplumun problem alanlarima zaman zaman elestirel bakis getiren
edebiyat eserleriyle karsilasilir. Bu eserler bazen ideolojik bakisin disinda, realist-natiiralist
yonelisle toplumun icten ige eskiyen, ¢iiriyen, hatta kokusan yanlarimmi dikkatlere sunmaya
yoneliktir. Bu tiir edebi iiriinlerin icerisinde Omer Seyfettin’in Kasag: ve Sabahattin Ali’nin
Kagni hikayesi gibi az da olsa insani, toplumu ve siirdiiriilen hayati nesneler etrafinda ya da
nesnelerle iligskilendirerek yorumlayan eserlerle de karsilasilir. Elif Safak’m iginde
bulundugumuz zamani konu alan, yasanan hayata ve topluma ¢opliik olgusu etrafinda
yaklagim getiren postmodern ozellikler tasiyan Bit Palas romani, nesneler yigin1 olarak ¢6piin
merkeze aliarak insan hayatmin ¢ople temasini dile getirmesi bakimindan bunlardan biridir.
ElLif Safak, yasadigi doneme gecikmis bir natiiralist yazar gibi yaklastig1 toplum hayatinda
eskiyen cliriiyen, kokusan, kisacasi ¢copliiklesen yanlar1 bulmasini ve gostermesini, bu hayati
postmodern 6gelerle birlestirerek vermesini bilir.

Elif Safak’m 2002°de Metis Yayinlari arasmda ¢ikan dordiincti romam Bit Palas, ¢ok
katmanli ve ag¢ik uglu postmodern bir eserdir. Roman, ele aldigi modernlesme, yalnizlik,
yabancilagma, iletisimsizlik gibi konularin yaninda ¢opliik konusunu ve olgusunu da problem
haline ¢evirir ve bunu zaman zaman ironik diizlemde insanin hayatimn i¢indeki absiirt durusuna
kadar gotiirtir. Postmodern roman olmasi dolayisiyla konu diizleminde ¢ok katmanli bir yap1
kurar. Bu katmanlardan birini ¢op fikri etrafinda kurulan yasama alanlarmin gittikce daha
karmasik bir hal almasi1 ve ¢opliige dontismesi olusturur. Romanin kurmaca diinyasinda ironik
bir dille ayn1 mekéanda farkli yasama alanlarmnin ¢6p kokusu ¢evresinde birbirleriyle etkilesim
alanina girmeleri anlatilir. Anlatici, ¢6p ve ¢op kokusundan baglayarak ¢coplesme olgusunu

mekandan insan iligskilerine ve hayatin ayrintida kalan alanlarina dogru genisletir. Boylece
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romanin ist katmaninda ¢op ve ¢6p kokusunu ele alirken alt katmaninda insani dikkatlere
sunma yoluna gider.

Art Nouveau (yeni sanat) tarzinda, her kati farkli mimaride planlanmis bir apartman
olan Bonbon Palas’m merkez alinarak modern hayatin igerisindeki iliskiler ve iliskisizlikler
agmin ¢opliige doniismesinin dikkatlere sunuldugu romanda, somuttan soyuta uzanan bir
cizgide yasanan mekanm, tarihin, dilin ve hafizanin kokusmuslugunda, kisilerin ¢esitlenen, bu
cesitlenme i¢inde smnirh kalan kurtulma, armma arzusu ve arayislar1 sergilenir. Mekanin
anlamsizlagmasmna ve Otekilesmisligine bagli olarak aykir1 kisiliklerin de hayatlar:
anlamsizlasmis ve otekilesmis yahut o6tekilestirilmistir. Hayatin kirlenerek degersizlesmesi,
ruhun yitimi igerisinde insanlar, yer yer temizlenmeyi ve arinmayi arayacaklardir. Bu da
anlat1 diizlemine bagli olarak romanda koku ve renklerin anlam degisimine ugradigi,
etnisitenin, dil ve inan¢ farklarmnin, hatta insanin Onemsizlestigi, kendi i¢ine siirgiin,
yalnizlastirilmis hayatlarin siirdiiriildiigi anlat1 evrenin kurulmasina zemin hazirlayacaktr.
Hayatin icinden yasamanin disma diisen insanlarm kayitsizhiginin ¢oplik haline getirdigi
yasama alanlarmda sinirli kalan temizlik ve armma ¢abasi da kendini gosterir. Fakat bu, her
zaman istenen sekilde olmayacak, arzulanan sonucu vermeyecektir.

Elif Safak’in Bit Palas romani ¢dp olgusu etrafinda olusturulan, ‘sacmalama’y1 da
postmodern diizlemde anlatima doéniistiiren bir kurguya sahiptir. Cop ve ¢opliikk olgusunu
anlatan roman, birgok anlatim 6gesini bilinyesine katip karnavallastirarak aslinda ¢oplitk
olgusunu da kendine mal etmis, baska bir ifadeyle romanin kendisi biriken bir ¢op haline
gelmis olur. Sonunda roman bir¢ok konunun, problemin, hayat tarzinin ve kisinin {ist {iste
yigildig, i¢ ice gegtigi bir yapiya doniisiir. Copliikte farkli 6zellik ve yapilardaki nesnelerin
rast gele bir araya gelmesi gibi zit karakterli insanlarin kurmaca diinyada bir araya toplanmasi
s06z konusudur.

Postmodern romancinin swradan herhangi bir konu diizleminden, kelimeden, insan
tipinden, tarihi olaydan yola ¢ikarak ele aldig1 kendi icinde anlamli bir biitiin olusturan
kurgusu, Bit Palas romaninda iistkurmaca ile saglanir. Romanda esas itibariyle eski
zamanlarda ¢6p kutularinin gri teneke kapaklariyla oynanan bir ¢esit fal oyunu arasindaki ilgi,
zaman-mekan kavramlar1 igerisinde kistirilan insanin yazgisi karsisindaki ¢aresiz durusu ile
iligkilendirilerek ele alinir. Bu g¢ercevede roman, varolusgu felsefeye yaklasan sekilde, biraz
da insanin hayatin i¢indeki absiirtliigiinli ve anlamsizligini dikkatlere sunar. Cevrenin
kirlenmesi, iletisim kopuklugu, duygu ve diislincelerin, inancin gittikce deger yitimine

ugramasi, sonunda bizzat insanin kendisini ¢ope, toplumu ¢opliige cevirecek mahiyettedir.
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Bit Palas’ta ¢opliik olgusu, romanin adina uygun diisecek sekilde, 6nemli bir yer tutar.
Romanin kurmaca diinyasinda ¢opliik, somut ve soyut planda yer alir. Somut planda baslayan
copliik olgusu gittikce maddi ¢evreyi asan, soyut plana dogru genisleyen yapida karsimiza
cikar. Anlatici, kirlenen ¢evreyle birlikte insan iliskilerinin de kirlenmesini, gittikce bunun
iletisimsizlige doniismesini konu edinir. Copliik olgusu, zamanla dildeki ve zihindeki
kirlenmeye kadar genisler. Roman, bir tarafiyla Bonbon Palas cevresinde ¢opliik olgusu
etrafinda modernizme bagli olarak insanin ¢evreden, insanin tabiattan, insanmin insandan,
insanin kendisinden kopmuslugunu dikkatlere sunar. Diger yandan insanlarin 6nce kokuya ve
cope kars1 duyarl davranirken zamanla bunu kaniksamalarini, hayatlarinin i¢ine katmalarini,
ister istemez buna katlanmalarini ve aligkanlik héline getirmelerini anlatir. Cop ve ¢oplitk
insanin goriinmez, ancak hissedilir parcasi haline gelir. Sonunda insan hayatin1 daha ¢ok

aliskanliklar1 yonlendirir.

Mekéanin dili ve gosterge alanlari: Copliiklesen mekan

Bit Palas romani, 1966 yilinda insa edilen ve Bonbon Palas ad1 verilen (s. 33) modern
bir bina igerisinde ve etrafinda siirdiiriilen insan yasamalarint konu alir. Mekan, insan
hayatinnn 6nemli bir tarafin1 kurar. Insanin varolusunu gerceklestirdigi, kendisini
konumlandirdigi, ruhunun oturma alami kildigi, bedeniyle biitiinlestirdigi dis diinya ve
nesnelerden olusur. Dis diinya ve nesneler insanin i¢ diinyasindan ayr1 degildir. Dis diinya ile
birlikte var olan, onunla anlam kazanan insan, mekéan ve onu olusturan nesneler diinyasiyla
uyum sagladiginda i¢ diinyasin1 da diizenler. Insan, dis diinyayla ve nesnelerle i¢ diinyas:
arasinda uyum saglayamadiginda huzurlu ve uyumlu bir yagama alan1 da kuramaz.

Elif Safak’in Bit Palas romani, bir tarafiyla insanin mekanla olan ¢atisma alaninda
varlik kazanir. Bolsevik ihtilali sonucu Rusya’dan siiriilen, Istanbul’da yasama sartlarmni
kuramayinca Paris’e giden, fakat uzun yillar sonra tekrar istanbul’a dénen, iilkesinde general
iken hayatin i¢inde degersizlesen Pavel Pavlovi¢ Antipov’un israr1 iizerine, modasi ¢oktan
gectigi halde Art Nouveau tarzinda yapilan binanin en carpict 6zelligi, katlardan hig¢birinin
digerine benzememesidir. (s. 58) Bu da ayni binada yasayan insanlar arasma 6nemli bir
mesafe koyar. Anlatic1 bu durumu, “[a]radaki farkliliklar 6ylesine carpiciydi ki, insan bunlara
bakarken, apartman sakinlerinin hem ayni mekani paylastiklarini, hem de ayni yerde
yasamadiklarini diisinmeden edemiyordu.” (s. 58) seklinde dile getirir. Apartmanda yasayan
insanlar birbirleriyle iletisimsiz, birbirlerinden kopuk yasamalari, yapici bir iletisim ag1

kurmadan sadece kendi hikdyelerini yasamalar1 gittikce copliikklesen bir ¢evreye, ortama
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zemin hazirlar. Ancak, bu birbirinden kopuk evleri ve i¢inde yasayan insanlar1 birbirine
baglayan bir 6ge vardir: O da ¢6p kokusu.

Bonbon Palas’ta yasayanlar, uzun siire duvar dibinde biriken ¢oplerden sikayetcidir.
“Subat basindan Nisan ortasina kadar, bolgenin ¢6p toplama isini istlenen 6zel sirketin
batmasi1 ve yeni bir sirketin ihaleyi almas1 arasinda gegen siire boyunca ¢6p tepesi ve onunla
birlikte palazlanan eksimsi koku dayanilmaz bir hal almisti[r].” (s. 14) Ortalik “[bJuram
buram kedi ¢isi” kokmaktadir. (s. 77) Apartman sakinleri kokunun bahgeye atilan ¢oplerden
geldigini disiiniir. (s. 218) Apartmanin ¢oplerine dadanan kediye “Copliik” ad1 verilmistir. (s.
76) Duvar dibindeki ¢6plikk onun kralligi durumundadir. (s. 77) Etrafi kaplayan koku, daha
once 2 numarada oturanin besledigi yirmi, otuz kedinin ¢isinin ¢ikardigi kokuyu unutturacak
hal almigtir. Bir siire sonra ¢opler yeniden toplanmaya baslanir. Copgiiler yanlis saatte de olsa
diizenli olarak ¢opleri alirlar. Buna ragmen apartmanda siirekli artan bir ¢6p kokusu vardur. (s.
83)

Cevreyi ¢op ve ¢op kokusu kapladik¢a insanlar bundan etkilenir. Kendilerini degisik
sekillerde ¢opten ve ¢op kokusundan korumaya g¢alisirlar. Roman kisilerinden Hijyen Tijen
“Im]ikrop kapica[k] diye sokaga ¢ikmaz” olur. (s. 81) Fakat cogu zaman bu da ¢6ziim olmaz.
“Kopekler nasil kendilerinden korkanlarin yaninda alirsa solugu ya da sac killari, sofrada
onlardan en ¢ok igrenenlerin c¢orba kaselerinden c¢ikiverirse, Cemal’in lafa dalip izini
kaybettigi hamambocegi de, goriis alanina girmek i¢in Hijyen Tijen’i bulmustu bunca insan
icinde.” (s.112) Yalniz bununla da kalmaz. Kiz1 Su, bitlenmistir. O da kizinin elbiselerinin
tizerlerinde bit dolasiyor diye hepsini camdan atar. (s. 114) Su, “[aJnnem diyor ki, bit
babamdan ge¢mis. Babamin siirtiiklerinden babama bulasmis, sonra babam bana sarilinca da
bana bulasmis.” (s. 115) seklinde annesinin bu duruma getirdigi yorumu aktarir. Hijyen
Tijen’in ¢6p kokusuyla birlikte mutsuzlugu da giinden giine artar. (s. 214) Hijyen Tijen
sahsinda anlatilan su bilgiler onun ¢op fikri etrafinda paranoyaya varan psikolojik durumunu
gistermeye yarar:

“Uzunca bir siiredir kronik diizeyde seyreden temizlik meraki, sinsi bir hastalik gibi
gozlerine vurmustu belli bir asamadan sonra. Artik gozleri, iki ¢aligkan kiyma makinesi gibi,
gordiikleri her seyi ince ince ¢ekiyor; biitiinli par¢alarina, parcalar1 ayrintilarina, ayrintilari da
katrelerine ayirityordu. Salondaki haliya baktiginda mesela, haliy1 degil de desenlerini ve o
desenlerin i¢inde barman lekeleri ve o lekelere tutunan pislik zerrelerini seg¢iyordu.
Ayrmntilarda keskinlesen gozleri, gozle goriilmeyen parazitlerin pesine diistiiglinden beri,

baktig1 higbir seyi biitiiniiyle kavrayamaz olmustu.” (s. 252)
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Apartmanda Sidar’in dairesinde ¢op kokusu en az hissedilen yerdir. (s. 197) Fakat bu
durum fazla bir sey ifade etmez. Anlatici, ¢opiin aldigi vahim durumu ifade etmek i¢in “[h]er
gecen giin, sicaklarla birlikte, ¢6p kokusu da arsizlasiyor. Insan boyle bir kokuya sokakta
maruz kalsa adimlarin1 siklastirir, arabadaysa camlar1 kapatir. Ama oturdugunuz ev boyle
kokuyorsa, kapana kisilmigsiniz demektir.” (s. 239) der. Sonunda Bonbon Palas’in etrafinin
copliige doniismesi karsisinda,

“BU DUVARIN ALTINDA

YATIR VAR

COP DOKMEYIN!” (s. 273)

seklinde Art Nouveau tarzinda yapilan binanin bahg¢esinin duvarina paradoksunu kendi
icinde barmndiran bir yaz1 yazilir.

Cop ve ¢opliikk fikri biiyiiyerek biitiin sehri icine alir. Bit Palas’ta Yakup Kadri’nin
Sodom ve Gomore romaniyla metinler arasilik kurabilecegimiz tarzda sehrin
olumsuzlanmasiyla karsilasiriz. Bu ¢er¢evede on numarada oturan Madam Teyze,

“Erkek kardesim, Kahire’ye gitmisti seneler evvel. Dedi ki ugaktan iner inmez bir
ugultu duyuyormus insan. Kahire’nin ugultusu. Oysa havaalani sehre epeyce uzakmis. Meger
fersah fersah 6tesine ugultusunu yayarmis sehir. Diisiiniin bir. Bu nasil sehir, orada yasayan
insanlar nasil insanlar ki siamamislar kaplarma, tasivermisler boyle... Ama Kahire uguldar,
Istanbul kokar. Daha bu sehre yaklasmadan, uzaktan bile kokusunu alabiliyor yabancilar...
Kabhireli de kendi ugultusunu duymaz herhalde, Istanbullu da kendi kokusunu almaz. Her ne
kadar eski sehirler bunlar. Ben gencken bilmezdim Istanbul’un bu kadar yash oldugunu. Yas
ilerledikce, ¢copler de artiyor haliyle.” (s. 118) degerlendirmesinde bulunur. Kisilestirilen
Istanbul,

“Eger su dinmeyen istahiyla, daima a¢ govdesine indirdiklerinden hicbir sey
cikaramasaydi disariya, coktan infilak etmis olurdu simdiye degin; kendiyle birlikte,
karnindakileri de canlarindan ederek. Cikariyordu neyse ki. Yasadigi i¢in ve yasamak i¢in, pis
kokulu gazlar, mide bulandirici sivilar, diskilar, kusmuklar ve balgamlar ¢ikaran bir insan gibi
ve bir insan kadar, arindirtyordu o da yorgun ve kindar govdesini. Coplere akitiyordu cilk
yaralarinin cerahatlerini. Sehr-i sehir, a¢ilan ¢ukurlara géomiilseler de tepe tepe biriken, kiirek
kiirek yakilsalar da kiillerinden yiikselen, uzaklara gotiiriilseler de bir tiirli ortaliktan
eksilmeyen ve iglerinde miknatis varmiscasina birbirlerini ¢eken coplere bor¢luydu hala
hareket edebiliyor olmasimni (...) Bir son degildi ¢opliik. Yasam sona ermiyordu orada; bigim

ve 0z degistiriyordu sadece.” (s. 259)

152



Cafer Gariper, Yasemin Kugukcoskun, “Elif Safak’in Bit Palas Romaninda Coplik Olgusu,
Temizlik ve Arinma”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tirkoloji Dergisi, 11/2, “KUltlr Tarihimizde
Hamam”, 148-168.

seklinde ¢ople iliskilendirilerek tamtilir. Istanbul’'un boylesine kotii tasvirlerle
verilmesi, bu sehrin farkli ‘diger’ yanmm belirmesini saglar. Istanbul, tarihin farkl
kesitlerinde degisik milletlere ve medeniyetlere ev sahipligi yapmasiyla, her zaman ¢ok go¢
alan, kozmopolit yapisiyla ¢coktan bir ¢op sehre donlismiistiir. Bu sehir bir yoniiyle diinyanin
copligii haline gelmistir ve arinmaya ihtiyaci vardir.

Romanda apartman ve sehir, insan ve sehir, insan ve apartman, hatta tarih ve insan,
kisacasi biitiin diger unsurlar birbirinden bagimsiz goriinse de biitiin bunlar ¢op fikri etrafinda
birlesir. Bit Palas’ta ¢6p, bazen esrarengiz goriinim alir. Cop torbalarinin kapi onlerinden
calindig1 distintiliir. (s. 157) Bu durumun farkina varan roman kisileri bazen disariya
biraktiklar1 ¢opii tekrar igeriye alma paranoyasma kapilirlar. Zeren Atesmizacoglu’nun
goziine kapinin 6niine biraktig1 ¢op torbasi “[b]irden, sirlanmis bir mahfaza, agz1 miihiirli bir
mektup gibi” gortniir. (s. 103) Fakat dondiigiinde ¢6p torbasimi kapmin Oniinde biraktigi
yerde bulamaz.

Roman kisilerinden yirmi bes sene 6nce kocasini kazada kaybeden Madam Teyze, ¢6p
biriktirmeye baslamistir. Romanm kurmaca diinyasinda bu durum,

“Madam Teyze, bundan yirmi bes sene evvel kocasini bir kazada yitirip, Bonbon
Palas’in 10 numarali dairesine tek basma yerlestiginde, baskalarna ait esyalarla karsilagsmisti
burada. Sahiplerini yitirmis, son kullanma tarihlerini gecirmis, yiiz seksen bir adet esya...
(...) Belki gecmiste kendi esyalarmma sahip ¢ikmamisti ama bundan boyle sebatkar bir
emanet¢i gibi goz kulak olacakti bagkalarinin esyalarina. Cilinkii artik, ne vaktiyle istemeden
yitirdigi esyalarin aslinda kendisine ait olduguna inamiyordu, ne de simdi istemeden
edindiklerinin aslinda bagkasina ait olduguna.

... kaldirip atmak da, miilk edinmeye calismak da, kendilerini esyalarmin sahibi
zannedenlere mahsustur. Oysa sahipleri degil, sadece hikayeleri vardir esyalarin. Ve zaman
zaman bu hikayeler, onlara bulasan insanlara sahip olur.” (s. 349-350)

seklinde ifadesini bulur. Aslinda Madam Teyze, psikolojik olarak, pek de farkinda
olmadan, hayatinda agilan boslugu doldurma cabasi i¢indedir. O, biraz da tesadiifiin eseri
olarak kiraladig1 evdeki baskalarma ait esyalar1 atmak istemez, bir giin sahiplerinin gelip
alabilecegi diisiincesini gelistirir, sonra bu tavri ¢6p biriktirmesine yol acar. Sonunda o, dis
mekanin ¢oplerini de evinde biriktirmeye baslar:

“Denizin kiyisinda saatlerdir sabirla bekliyordu Madam Teyze, kendi gibi lodosgularla
birlikte. Parcalanmis yelkenler, kirilmis kiirekler, ibresi bozulmus pusulalar, rotasini yitirmis

diimenler, tekne isimlerinden dokiilmiis harfler, ¢oktan yerlerine ulasmis yolculardan ve asla

153



Cafer Gariper, Yasemin Kugukcoskun, “Elif Safak’in Bit Palas Romaninda Coplik Olgusu,
Temizlik ve Arinma”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tirkoloji Dergisi, 11/2, “KUltlr Tarihimizde
Hamam”, 148-168.

o asude cennete varamamis yolculuklardan artakalan nesneler getiriyordu dalgalar lodosun
her celallenisinde.

Tatilde kaptirdiginiz deniz yataklar1 ya da plastik toplarla; riizgarin kagirdigi hasirlar
veya sapkalarla oynamaktan hevesini alinca, hepsini birer birer teslim eder deniz, getirip
baska baska kiyilara...

Denizin getirdiklerini topluyordu Madam Teyze, kendi gibi lodoscularla birlikte.” (s.
300)

Bonbon Palas’in sakinleri her yani, hatta evlerin, kuafor salonunun i¢ini saran ¢op
kokusunun ve boceklerin kaynagmi merak ederler. Bir kismi bunun sebebini bah¢eye ve
bah¢e duvarina yakin yere atilan ¢oplere yiiklerken durum ortaya c¢ikar. Madam Teyze,
disaridan topladig1 ¢oplerle evini ¢dp eve g¢evirmistir. Roman kisilerinden ilkokula giden
Su’nun bir giin Madam Teyze’nin evine girmesiyle durum anlasilir. Cevreye yayilan ¢6p
kokusunun da, boceklerin de kaynagi Madam Teyze’nin ¢op evidir. (s. 258, s. 332 -335) O,
“[e]vini agzina kadar ¢6p doldurmus’tur. (s. 359)

Bit Palas, yalnizca insanin ¢evresinin ¢opliige doniismesinin anlatimiyla kalmaz.
Roman, mekanla birlikte insanin carpik, kirlenmis, ¢opliige doniismils yanlarini goren bir
dikkatin {irtiniidiir. Bonbon Palas’ta dedikoduyla kirletilen hayatn merkezi durumundaki
kuafor salonu insan iligkilerinin ¢arpik yanlarini géstermeye yarayan ayna gibidir. Bayan
kuaforii olan ikiz kardeslerden Cemal, yanlarinda ¢alisan ¢iraklar ve bazi miisteriler bunu
sergileyecek hayat anlayisma sahiptir. Yiizii sivilceli, ergenlife yeni gecen ¢iragin
anlatimindan miisteriler ve bina sakinlerine kadar yapilan tanitma ve dedikodular bunu
gosterir. Bonbon Palas’ta oturan Hijyen Tijen hakkinda Cemal’in miisterilerle yaptigi
dedikodunun iizerine gelen temizlik hastasi Hijyen Tijen’in dikkatiyle kuafér salonu su
sekilde karsimiza ¢ikar:

“Karsisindaki kadin bu karsilasmadan zerre kadar hazzetmedigini ele veren donyagi
bakislariyla onu tepeden tirnaga soyle bir stizdiikten sonra, hi¢bir sey demeden basini ¢evirip
sag1 solu incelemeye koyuldu. Yerde siipiiriilmeyi bekleyen sa¢ kirpiklarma, yikana yikana
rengi atmis havlularin eprimisligine, miisterilerin boyunlarma bagli leopar desenli musamba
ortiilerdeki lekelere, bir duvar1 boydan boya kaplayan aynanin kenarmdaki incecik catlaga,
aynanin kiyisinda paralel uzanan tezgahin kiyisinda koselerinde kalmis sivrisinek oliilerine,
tizerinde kutu kutu ayn1 marka jole, sa¢ kopiigii ve briyantin dizilmis raflarin tozuna, sag
firgalarna sikismis kil yumaklarina, koltuklarin yirtiklarindan goriinen delik desik siingerlere,

esyalarm dokiintiiliigiine, tekerlekli ti¢ katli manikiir sehpasinda ¢alkalanan muhtevasi saibeli
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kopiiklii sulara takildi birer birer. Gordiiklerinden duydugu hosnutsuzluk o kadar derin, buray1
derhal terk etme arzusu Oylesine belirgindi ki, ona baktik¢a, calistigi mekanla beraber
kendisini asagilanmis hisseden Cemal, dilinin ucunda biriken tekmil nidalarmi gerisin geri
yutup, suspus oldu.” (s. 108-109)

Burada yiizeysel insan iligkileriyle kirlenen, ¢opliikklesen mekan, ayni poetik anlami
iretir. Mekanin kirlenmesi ve ¢opliige donlismesi aslinda insanin i¢ diinyasinda baslayan
kirlenmenin mekéna, cevreye genislemesinden, insanin ruhundan iliskilerine tagmasindan
baska bir sey degildir. Nadya’nin “[i]nsan1 kirleten agzina giren degildir. Agzindan ¢ikandir
insan kirleten.” (s. 181) sozii, romanin bu anlamda 6nceledigi fikri géstermesi bakimmdan
dikkate degerdir.

Insanlara kars1 olan ilgisizlik ve sevgisizlikte ¢op olgusu ve koku da rol oynar. Nadya,
dogru diiriist bir isi olmayan, kendisine yalan sdyleyen ve sonunda kendisini aldatan kocasini
sevemez. Onunla birlikte “pis kokulu Karagdz kuklalari”ni koydugu kehribar cantaya da
tahammiil edemez. (s. 183) Bu olumsuz bakista kocas1 Metin Cetin’in ait oldugu diinya,
kehribarin ve Karagdz’iin kendisine yabanci kiiltiir 6gesi olmasi da rol oynar. Bu sevgisizlige
Bonbon Palas’ta giinden giine artan ¢op kokular1 da karisir, icinde bulunulan mekani nefret
edilen alana gevirir.

Elif Safak’in Bit Palas romani, iilkenin sosyal hayatindan, gectigi tarihi siirecten ayri
diistiniilemez. Stirdiiriilegelen hayatin icerisindeki degisimler ve gelismeler romanin kurmaca
diinyasida yerini bulur. Copiin kimi zaman tehlikenin odagi durumuna doniismesi bunlardan
biridir. Yahudi olan Ethel’in dervis sevgilisi “[o] sene yilbasina bir hafta kala bir aksamiistii
Istiklal Caddesi’nin ¢6p bidonlarindan birinde patlayan ve higbir &rgiitiin sorumlulugunu
tistlenmedigi bombanin dort kurbanindan biri” olur. (s. 164)

Romanm kurmaca diinyasinda bakislarmni gezdiren anlatici, psikolojide algida se¢icilik
seklinde adlandirilan duruma uygun, ¢opliik olgusu etrafinda farkli gelismeleri de aktarir.
Televizyonun verdigi bir habere gore “[iiJ¢ glinlilk bebegini bir posetin i¢ine koyup,
stipermarketlerden birinin ¢opligiine birakan 16 yasindaki anne” yiiziinii kameralardan
saklamaya ¢alisirken yakalanmistir. Polisler bebegin adin1 “Kader” koymuslardir. (s. 249)

Romanda hafiza, hatiralar, bilgi, tarih ve dil gibi 6geler de ¢opliikk fikriyle birlesir.
Insan, bir yigin bilgiyi hafizasinda depolamaktadir. “Baskalar1 hakkinda edinilen bilgiler,
copliikten gelisiglizel ¢ikarilan yiyeceklere benzer. Tadmma varamayacak olduktan sonra,
kokutmak zorunda degiliz beynimizde.” (s. 278) sozii, bagkalariyla ilgili gereksiz bilgiyi

Oteleyen bakis acismni yansitir. Bilgi edinme de “[m]iimkiin oldugunca fazla bilgi
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miisveddesini, miimkiin mertebe bulasmadan, karigmadan, iistlerini baglarin1 pisletmeden
edinebilmek i¢in sabirla kivranarak bekliyorlardi konugsmanin devaminin gelmesini.” (s. 115)
climlelerinde anlamini buldugu iizere ¢opliik fikriyle gelir.

Tarih, savaslarin ve yenilenlerin ¢opliigiidiir. Carlik rejiminin yikilmasiyla Istanbul’a
gelen insanlar memleketlerinden itilmislikleriyle, hatta atilmisliklariyla siirgiin bir hayati
yasamak zorunda kalirlar. Ciinkii yeni rejim, onlar1 eski rejimin artig1 ¢opliikler gibi gérmiis,
yok etmek istemis, onlar da baska tilkelere siginmak zorunda kalmislardir.

Ironik bakisla dil de ¢6p kavramu igerisindeki yerini alir:

“Ve mnasil yemeklerin posast varsa, dillerin de artig1 vardwr. Giin i¢inde
kullanmadigimiz, kullanmak bir yana telaffuz etmeye dahi ¢ekindigimiz kelimelerden,
sessizce gecistirdiklerimizden, yakisik almayacagi icin kendimize sakladigimiz herzelerden,
aklimiza geldigi halde yapmaya cesaret edemedigimiz elestirilerden, dilimizin ucunda ince
ince dilip gerisin geriye yuttugumuz kinayelerden, pimini ¢ekip firlatmaya vakit bulamadan
damagimizda patlayan sovgiilerden, bulundugumuz ortam itibariyla agir gelecek tabirlerden
yahut hafif kagacak esprilerden miirekkep bir adet ¢opliikk dil. Baskalariyla konusurken ya da
yazisirken sarfettigimiz dikkatin, gosterdigimiz nezaketin, verdigimiz Ozenin posasi.
Bodrumkatinda, tavanarasinda ya da yastikaltinda olmasa da, genizkatinda, damakarasinda ya
da dilaltinda biriktirilen ve yeterince biriktiginde, kokmamasi, kokusmamasi i¢in bir torbaya
doldurulup agzi baglanarak, derhal atilmas1 gereken, geri dontisiimlii bir Kat1 Atik Dili.” (s.
140)

Romanda ¢opliik fikri ve olgusuyla birlikte sinirli olarak temizlik ve arinma fikri de
yerini alir. Bir bakima anlatici, ¢oplitk fikri ve olgusu etrafinda ¢op evlerden sehrin ¢opliige
doniismesine kadar genisleyen ¢opliik fikrinden insanin zihnindeki gereksiz bilgilere ve hatta
dilin ¢opliige doniismesine kadar genisleyen cercevede ¢oplitk olgusuna yer verdikten sonra
siirl sekilde temizlik ve armmaya da yer ayirir. Burada temizlik ve arinmadan 6nce hayatin

icinde yer bulan ¢opliik alanlarmi belirlemek dogru olacaktir.

Mezarhk, hapishane ve toplum disi cinsellik alanlar

Romanda mezarliklari, hapishaneleri, yashlarm o6tekilestirildigi ve mahkim edildigi
yasama alanlarmi ve toplumun deger yargilarinin disinda kalan cinsellik alanlarini da ¢oplitk
olgusu etrafinda diisiinmek miimkiindiir. Bu mekanlar, sahip olduklar ilk s6zliik anlamlarinin

yani sira genisleyerek madde otesine ait anlam alanlar1 ve ifadeleri de kazanirlar.
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Mezarliklar, yasama enerjisi biten insanlarin yasayan insanlardan uzaklastirildigi
mekanlardir. Toplum, bir bakima insan kullandig1 ve eskittigi nesneleri nasil hayatinin digina
atiyorsa, 0lmiis kisileri de hayatinin disinda bir mekéna atmakta, onlar1 gommektedir. Bu
durum, atilan ¢ople atilan insan1 bir noktada birlestirir. Nitekim romanda mezarliktaki
cesetlerin kaldirilip lizerinde yol gecirilecegi zaman yakini olmayan cesetlerin, kemiklerinin
cevreye sagilmasi dagilan ¢oplerle birlikte diisiinebilecegimiz bir imge yaratir ve Olmiis
insanlarin ¢opten farkli olmadig: diisiincesini de beraberinde getirir. Bu baglamda mezarliklar,
insan ¢opliikkleridir. Bu anlam diizleminde romanda her esyanin kullanim siiresi, boceklerin
belirli bir dmrii oldugu diisiincesi ileri siiriildiikten sonra esyalarin da, boceklerin de 6liimla
oldugu, kullanimdan diisenlerin ya da émrii dolanlarin ¢épe atildigi, ayristigi ve baskalastigi
ifade edilir. Arkasindan bu anlam diizlemi ¢ercevesinde insanlarin da 6liimli oldugu, esyalar
gibi, hamam bdcekleri gibi ¢lirtidiigii, baskalastigi sdylenir. (s. 349)

Hapishaneler de bir tiir insan ¢oplugiidiir. Hapishane, toplum i¢inde istenmeyen
suclunun, kirlenen insanin temiz insanlardan ve yasama alanlarindan uzaklastirilmasi, burada
1islah edilip, yani arindirilip topluma yeniden kazandirildig1 ya da idam edilerek yok edildigi
yerdir. Cop de kullanimdan diisen esyanin, kirlenen ya da posasi ¢ikan, kokusmaya baslamis
yiyecek maddelerinin insan hayatindan ve yasama alanindan uzaklastirilmasindan olusur. Bu
bakis acisiyla ¢opliikle hapishane birlesir. Kahraman anlaticinin bulundugu yer, aslinda
toplumun suglulardan arindirildig: yer olan hapishanedir. Bir bakima anlatici, hayatm i¢inde
kendi yerini de isaret etmis olur.

Toplumun deger yargilarinin disinda kalan cinsellik alanlarmi da bu cergevede
degerlendirmek miimkiindiir. Bu mekanlar da adeta birer insan ¢opligiine doniismiistiir.
Romanda “(...) Istanbul’un iizerine Sodom ve Gomora’nin lanetini ¢cekecek pavyonlarm ve
tekmil batakhanelerin kapatilmasini saglamak/ Kiev ve Odessa genelevlerinden sokiin edip,
Galata sokaklarmi1 mesken tutmus fahiseleri kiskislamak/...” (s. 44) seklinde ifade edilen
Bolsevik ihtilaline bagli yeni olusum, sehri ¢opliige ceviren hayat tarzinin anlamini verir.
Bunun yani sira toplumun onaylamadigi cinsellik alanlarinin kapilarimi aralayan kisiler,
toplum tarafindan cezalandirilmaya layik goriilen kisilerdir. Bu yasama alanlarma ait kisileri
dislayarak cezalandirmak, bu insanlardan uzaklasmak istegi toplumun gelistirdigi bir tavir,
hatta toplumu temizleme ve armdirma girisimidir.

Roman kisilerinden Mavi Metres’in yasama alaniyla temsil ettigi insan tipi de bu
copliikk olgusuyla birlikte diisiinebilecegimiz anlama sahiptir. Ciinkii o, babasi yasindaki

zeytinyag tiiccariyla siirdiirdiigii metres hayatiyla toplumun disma itilmistir. Insanlar onu
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olumsuzlayan bir gézle bakarlar. Bunun yaninda Mavi Metres’in ¢ocuklugundan gelen dini
bilgileri yasama alaniyla paradoks olusturacak derecede kuvvetli yap1 gosterir. O, yetisme
tarzi, degerler sistemi ile yasama tarzi arasma sikisan, hayatin degersizlestirdigi biridir. Mutlu
bir ¢ocukluk donemi ge¢irmis iken {ivey babanin hayatlarma karismasi sevgisizligi, okulunu
tamamlayamamasini, annesinden ve yasadigi hayattan koparak dedesinin izini takip etmesini,
tic degisik tarikatin sohbetlerine ve zikirlerine katilmasimi, bir siire sonra orada da aradigini
bulamayinca metres hayati i¢ine siirliklenmesini getirir. Aslinda o, yasadigi cocukluk
cennetinden kopmus, sevgiyi ve huzura ararken hayatin kirlenen tarafiyla karsilasmak ve onu
yasamak durumunda kalmistir. Once zeytinyag tiiccarmin metresi olmus, sonra karisi
tarafindan terk edilen anlaticiyla iligski kurma yoluna gitmistir. (s. 279-280)

Garip insanlar miizesi goriiniimiine sahip bu romanda cinselligin toplum ya da etik
degerler disiligi daha da genisler. Bunlara Metin Cetin’in is yerinden bir kadmnla karisi
Nadya’y1 aldatmasi, Sidar’in arkadasmin arkadasi olarak tanistigi kizi evine getirmesi ve
kurdugu iliski de bunlara eklenir. (s. 208-209) Romanin kurmaca diinyasinda toplumun
onaylamadig1, hayatin disina ittigi olgulardan biri olarak kuafor Cemal’in gizli escinselligi de

yerini alir. (s. 75)

Zihinsel ¢opliik alanlari: Hafiza ve hatiralar

Bit Palas’ta zihinsel ¢opliik alanlariyla da karsilasilir. Bu ¢oplitk alanlarmi sagmalama,
mazi, hafiza ve hatrralar kurar. Romanda sa¢gmalama zihin faaliyeti olarak insan zihninin
gereksiz liretimlerinin disariya atilmasi bakimindan ¢ople birlikte diisiiniilmeye miisait yap1
gosterir. Bazen de mazi ¢opliik fikriyle birlikte gelir. Anlatici, “[z]aten boyle bir seydi mazi.
Kilimin iizerine dokiiliivermis kirintilara benzemezdi. Insan, cam istedigi zaman pencereyi
aclp, mazisini ¢wrpamazdi” (s. 92) derken bunu ifade etmis olur. Kimi zaman da insan
hafizas1 adeta ¢op depolama yeri olarak karsimiza ¢ikar. Bir baska soyleyisle roman, insan
zihninin ¢opliik alanlarini da gosterir.

10 numaral1 daireye tasinan kiracmin ev sahibinden kalan esyalar1 atmak istememesi,
onlar1 korumasi insan hafizasinda bu esyalarin yer etmisligi diisincesine dayandirilir. (s. 61)
Ona gore insanin hafizasi oldugu gibi esyanin da hafizas1 vardir. Madam Teyze, erkek
kardesinin 6len kocasindan kalan fotograflar1 ve esyayr dagitmasi {izerine psikolojik refleks
gelistirmis, baskalarma ait egyalar1 toplamaya baslamis, zamanla bunlar ¢6p yiginlarma

dontismiistiir. Boylece zihinde baslayan ¢opliik olgusu dis mekanda da karsiligini bulmustur.
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Kolektif bilincten kopus, ruhun kirlenmesi ve ¢copliik alanlan

Romanin kurmaca diinyasinda kolektif bilingten kopus gerceklesmis, sosyal hayat ve
insan ruhu kirlenerek ¢opliige dontismiistiir. Roman, insanlar1 bir arada tutan, onlar1 birbirine
baglayan ruh ve duygu biitiinlesmesini vermez. Insanlar1 bir arada tutan sey degerler sistemi
degil, Bonbon Palas’ta yasamalaridir. O da binanin mimarisine bagli olarak birbirlerinden
kopuk modern yasama tarzidir. Boyle bir yasama tarzi ve toplum yapis1 insanlar1 bir yandan
ferdi benliklerine mahk(im ederken diger yandan bencil, ¢ikarci ve firsat¢t kilar. Kolektif
ruhtan ve degerler sisteminden uzaklasan, gittikce maddilesen hayat algisma bagli olarak
ruhun kirlenmesi ve ¢opliik alanlar1 olusacaktir.

Bit Palas, bir tarafiyla modern insanin kendi i¢ine siirgiinliigiiniin ve yalnizliginin
romanidir. Agripina yalnizdir, Madam Teyze yalnizdir, Nadya yalnizdir, Su yalnizdir, Ben
Anlatic1 yalnizdir, Mavi Metres yalnizdir, Hac1 Haci yalnizdir, Sidar yalmizdwr. Her biri
kendince yalnizliktan kurtulmak i¢in ¢ikis yollar1 arar. Kocasi tarafindan yalnizlastirilan
Agripina, klinikte yatar. Hayat1 olumsuzlayan, insan iliskilerinde kopukluga ve iletisimsizlige
yol acan da bu yalnizlasmadir. Bu da sonunda kolektif hayattan ve bilingten kopusu getirir.
Nitekim, Madam Teyze’nin ¢6p evinin uzun siire sonra kiiciik bir kiz ¢ocugu olan Su
tarafindan fark edilmis olmasi iletisimsiz, bir birinden kopuk stirdiiriilen hayatlarin sonucudur.

Zekeriya Atesmizagoglu, annesinin biitiin ¢abalarma ragmen hayatin iginde her
buldugu firsatta yanlis yollara saparak babasmnin cebinden para asirma, okulda kendisinden
gligsiizleri ezme, sigara igme ve kose donme fikriyle ilk genglik yillarindan itibaren “basl
basina bir utang ve azap kaynagi olup” ¢ikar. (s. 99) Sonunda sular idaresinden riigvet almak
sucundan atilir. O da “manevi sigmagin diinyevi versiyonu™' olan eve signir. Artik biitiin
hayatim1 disaridan gelebilecek tehlikelere karsi siiphe i¢inde kalin perdelerin arkasinda etrafi
gozetleyerek gecgirecektir. Onun hayati gibi ruhu da kirlenmis, i¢ diinyasinda ¢opliik alanlar
olusmustur.

Bit Palas’ta Mavi Metres’in siirdlirdiigii metres hayati, Zekeriya Atesmizacoglu’nun
her firsatta karisin1 aldatmasi, anlaticinin Ethel araciligiyla tanidigi, giizel bir kadin olarak
tasvir ettigi Aysin’le evlenmesi, evlilik hayati siirecinde ¢irkin bir kadin oldugunu birkag¢ defa
vurgulama ihtiyact duydugu karisinin en yakin arkadasi Ethel’le evlilik dis1 iliski kurmasi ve
bir siire sonra iliskilerinin bayagilagsmasi (s. 131-151) romanda sosyal hayatn, ruhun ve insan

iliskilerinin kokusmus yanlarmi sergilemeye yoneliktir. Anlaticinin kadmnlara ve eski karisi

! Richard Sennett, Goziin Vicdani, Cev. Sitha Sertabiboglu, Can Kurultay, Ayrint1 yaymnlari, istanbul 1999, s. 38.
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Aysin’e bakis1 da ayrica lizerinde durulmasi gereken bir yapida karsimiza ¢ikar. Kadmlar1

olumsuzlayan bu bakis, eski karisina argo kelimelerle yaklagmasini getirir.

Genetik ¢opliik

Romanda, genetik ¢opliik seklinde ifade edebilecegimiz alana girebilecek insanlarla da
karsilagilir. Roman, genetik ¢opliigiin anlamin1 dogrudan ve agik¢a vermez. Ancak, ¢oplitk
etrafinda anlatilanlarla roman kisilerinin fizik 6zellikleri ve genetik baglar1 birlestirildiginde
genetik ¢opliik olgusuna yorum yoluyla ulasmak giic degildir. Ustelik romanda insan
fizyolojisine ait bozukluklarin genlerden geldigi tezine inanan karakterler de bulunmaktadir.
Bunlardan Zeren Atesmizagoglu, “diinyadaki her tiirlii aksakligin bozuk genlerden geldigine
inanir” (s. 99) Bu tiir kigiler, genellikle diger insanlar tarafindan yadirganan, varligir pek
onaylanmayan, hayatm disina itilmeye calisilan kisilerdir. Haksizlik Oztiirk, Zekeriya
Atesmizacoglu ve Hact Haci’nin 7,5 yasmdaki torunu bunlar arasindadir. Bu isimlere vak’a
zamaninin diginda kalan Zekeriya Atesmizagoglu’nun dedesinin kardesi Hiidhiid Hamdi ile
oglunu da eklemek dogru olacaktir. Bunlar, 6zellikle viicut yapilarindaki farklhilikla diger
insanlardan ayrilirlar.

Bocek ilaglama sirketi sahibi Haksizlik Oztiirk, kisa boyuyla dikkatleri iizerine geker.
Onu goren Hac1 Haci’nin ti¢ kiiglik torunundan “kiz olani (...) Aa, suna bakin! Cin gelmis!”
diye ciyak ciyak bagirir. (s. 12) Anlaticinin ironik bakisiyla durum hi¢c de dyle degildir:
“Haksizlik Oztiirk’e haksizlik ediliyordu. Cin falan degildi. Sadece orantisiz yiiz hatlarina,
asir1 biiytik kulaklara ve talihsiz bir sa¢ rengine sahip, kisa boylu bir adamdi o kadar; yani ¢ok
kisa. Bir metre kirk buguk santimdi.” (s. 13)

Zekeriya Atesmizacgoglu, egik ve biiylik burnuyla diger insanlardan ayrilir. Onun
burun yapisini hangi aile ferdinden almis olabilecegini uzun siire arastiran annesi Zeren
Atesmizacoglu, sonunda “gen zanlisi’m1 bir fotografindan yakalar. Bu, esinin dedesinin
kardesi Hiidhiid Hamdi’den baskas1 degildir. (s. 101) Zekeriya Atesmizagoglu’nun burnunun
bircok defa kirilmasi, arkasindan gelen bir dizi ameliyatlar, burnun seklini diizeltecegi yerde
daha da koétiiye gitmesine yol agar.

Zekastyla dikkat ¢eken Hac1t Hact’nin 7,5 yasindaki torunu, viicudundan fazla biiyiiyen
normalin bir buguk kat1i “damacana kafa” yapisi, arkaya biikiilemeyip maymun gibi ige
biikiilen elleriyle farkli goriiniime sahiptir. Inan¢ sistemine bagli hayat anlayisi iginde
kendisini konumlandiran Hac1 Haci, cocugun zekasiyla viicut yapisini birlestirdi§inde zaman

zaman bu ¢ocugun cinlerin ¢ocugu olabilecegi diisiincesine kapilmaktan kendini alamaz. Bir
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yandan da gelini hakkinda iftiraya varan olumsuz diisiincelere kapildigi fikriyle giinah

islemekten korkar.

Inanclar copliigii, copliiklesen inancglar

Romanda, bunu agik olarak ifade etmese de, imanclarin da ¢opliik alanlariyla
karsilagilir. Batil inaniglar, evliya kiiltli, inanmadig1 hélde inanca bagli motiflerden yarar
saglama, inan¢ degerlerini ¢ikarlari dogrultusunda yorumlama, hatta inanca bagh degerler
sisteminden uzaklasma, hayatin disina itme boyle bir yapida diisiiniilmeye miisaittir. Ayrica
batil inanclarin kisilerin hayatimi ¢ekilmez hale getirdigi de goriiliir. Ancak toplum hayatina
yayilmis bir inanglar sistemi s6z konusudur. Batil ya da gercek, insanlarin tutunmaya ¢alistigi
birtakim inanislar onlarin hayatin1 derinden etkiler ve yonlendirir. Roman kisilerinden
Meryem, buna iyi bir 6rnektir.

Bit Palas’ta evliya kiiltii cevresinde bir yandan evliya mezarlarmi yagmalayanlarin
baslarma gelen korkun¢ hikayeler anlatildigi bilgisi verilir, (s. 25) diger yandan
Kalktigoceyledi Dede’nin mezarmin yolculuga c¢ikacaklar tarafindan ziyaret yerine
dontistiiriilmesi, sessizce gidip dua edilmesi, “otobiis, feribot ya da ugak biletlerinin mezar
tagina” silirtiilmesi anlatilir. Roman bu durumu “Kalktigé¢eyledi Dede isminin oradan oraya
tasinmakla 6zdeslesmesinden olsa gerek, uzun yola c¢ikacak yolcularin hayrrlisiyla gidip,
gittikleri yerde hayir bulabilmek i¢in, yola ¢ikmadan bir giin evvel buraya ugrayip, hayali bir
glimriik gorevlisinin onayini alir gibi, biletlerinin bir kdsesini mezarin etrafindaki pas rengi
bal¢iga batirdiklar1 parmaklariyla damgalamalari addet héline gelmisti.” (s. 31) seklinde
dikkatlere sunar. Fakat, bunlar yasanan hayat i¢inde paradoksunu kuran ironik goériiniime
sahiptir. Bir yandan inan¢ temeline dayanan asilsiz evliya kiiltii yaratilirken diger yandan
Bonbon Palas’in bulundugu mahalle mezarligin istiine yapilmistir.

Mavi Metres’te mavinin saflig1 ve umudu temsil etmesi, metres kelimesi ve hayatiyla
paradoks olusturur. Mavi Metres, inang¢ sistemine bagli dedesinin hayat cizgisinden gelen
degerlere sahiptir. Fakat sevgisizligin kii¢iik yasta savurdugu bir hayatin i¢cine yuvarlanacak,
tarikatlara devam edecek, sohbet ve zikirlere katilacak, sonunda kendini metres olarak
bulacaktir. Onun hayatinda babasizligin ac¢tig1 boslugu inanca bagli sohbetler ve zikirler
dolduramamis, annenin sevgisi aile ortaminda yasayabilecegi imkani sunmada yetersiz
kalmis, sonunda inang¢ katmaniyla ters istikamette gelisen bir hayatin i¢ine yuvarlanmistir. O,

artik inan¢ degerleriyle ¢opliiklesen hayat arasinda sikigmis hayatini siirdiirmek zorundadir.
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Mavi Metres’i metresi yapan, ona daire tutarak ev diizenleyen, karisini sevmemesine
ragmen ondan bosanmayan zeytinyagi tliccarmin inan¢ degerlerine atifta bulunan hayat
felsefesi hayatin, bu baglamda dini hayatin kirlenen, ¢opliiklesen yanlarini gostermeye
yoneliktir. Zeytinyagi tiiccarinin Mavi Metres’e tuttugu evde ilk aksam igki sofrasinda “[s]en
benim helalimsin” dedikten sonra “dinimiz de miisaade ediyor. Adil olmak sartiyla dorde
kadar yolu var.” (s. 157) demesi inang¢ sisteminin nasil yozlastirildigini, insanlarin ¢ikarlarina
bagl nasil kullanildigini gosterir. Bu s6z iizerine masadan giilerek kalkan Mavi Metres’in
ayetin tamamini bilmesi i¢ine yuvarladigi yasama sekliyle inang sistemi arasindaki
paradoksun ayrica iizerinde diisiiniilmesini gerektirir. Insanlar kokusan hayatin ve iliskiler
aginin igerisinde inang sistemine bagli yorumlar getirerek yasama tarzlarini mesrulastirmaya
calisirlar. Aslinda bu durum insani degerler bozulmuslugunun inang sistemini de icine
katmasindan, ¢opliiklestirmesinden baska bir sey degildir.

Bit Palas’ta inang sistemi ve ritiieller ¢ercevesinde iizerinde durulmasi gereken
karakterlerden biri de Meryem’dir. Kapicinin esi olan Meryem, Istanbul’a gelirken yaninda
biitlin yerel degerler sistemini, inanis ve ritiiellerini de getirmistir. Onun inang sistemi genis
olarak batil inaniglar tizerine kurulmustur. Giindelik hayatini daha ziyade nazar idare eder.
Buna Meryem’in ve Mavi Metres’in evliya kiiltiine bagl olarak evliyalara adakta bulunmasi
da eklenir. (s. 345-346) insanin kendisini merkeze alan, metafizik ve askin a¢ilimdan mahrum
birakan bu batil inanislarin ¢evreledigi inang sekli, insanin kendisini asarak genislemesine
degil ice kapanmasina yonelik fonksiyon {istlenir. Insanin i¢ diinyas1 zamanla Adeta batil

inanglar ¢opligiine doniisiir.

Copiin ideolojisi

Bachelard, ictenlikli mekan konumundaki evin karsisina “diisman mekdnlar’1 koyar.”
O, bu mekanlar1 “nefret ve savas mekanlar’” olarak niteler.’ Bit Palas’ta Bachelard’in
niteledigi gibi diisman mekanlarla karsilasilir. Bu mekanlar ¢opliiklesen ¢evreden, kokudan ve
cogalan bocekten dolayr durulmamaya baslayan evin i¢ine kadar labirentleserek daralir.
Boylece insanin temel sigmagi ictenlikli mekan durumundaki ev de diisman mekanlardan biri
olmaya baslar. Bu noktada ¢ople biitiinlesmeye calisan yasamalarin yaninda ¢opliiklesen

mekanlara kars1 olus da baslar.

? Gaston Bachelard, Mekdmin Poetikasi, Cev. Aykut Derman, Kesit Yayncilik, istanbul 1996, s. 27.
3
age., a.y.
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Roman kisilerinin bir kismi1 ¢ople duygu bagi olustururken, ¢opgiilerin ¢copleri toplayip
copliige atmalarma kadar gegen siiregte kendilerinin bir pargast gibi goriir. Roman
kisilerinden biri olan Madam Teyze isi daha da ileriye gotiirerek ¢op etrafinda bir biling ve
hayat anlayis1 insasina girisir. Buna ters istikamette ¢copliikler ya da ¢opliiklestirilen mekanlar,
kars1 ideolojilerini de {iretir. Insanlar, i¢ diinyalarmm konumlandigi mekanlar1 ¢opten
koruyabilmek i¢in isi mezarlik figliriinden ve evliya kiiltiinden yararlanmaya kadar gotiiriirler.

Her ideoloji gibi ¢6p de kendi etrafinda séylemini iiretir. Coplilklesen mekanlari
diisman mekanlar, nefret ve savas mekanlar1 olarak goren ¢6p karsiti insanlar, ¢opiin
yayilmasima kars1 savas acarlar. Cop dokiilerek ¢opliikk haline getirilmeye calisilan yasama
alanlarina yakin duvarlara yazilan yahut tahta {izerine yazilip agagtan sarkitilan yazilar bu
anti-¢opizm ideolojisinin gosterge alanlar1 olur. Ozellikle kurmaca diinyanin sonuna dogru
yogun sekilde yer verilen,

“Buraya ¢op doken esektir” (s. 372)

“Cop atanin anas1” (s. 372)

“Buraya ¢op doken essekoglu essektir” (s. 372)

“Buraya ¢op atanin her tiirlii kiifre laiktir.” (s. 372)

“Buraya Cop atan Orospu Cocugu Insan Olan Anlar” (s. 372)

tarz1 sloganlar, bu ideolojinin sdylemini agiga vurur. Fakat kirik dokiik yazilarla,
imlanm cogu kez yanlis kullanildigi, argoya, kiifre ve sovgiiye ¢ikan sdzlerin ifade araci olan
bu yazilar da aslinda yasama alanlarmin, dilin ve sonunda insanin i¢ diinyasinin

kirletilmesinden, ¢opliiklestirilmesinden baska bir sey degildir.

Temizlik ve diizenleme

Bit Palas’ta temizlik ve diizen fikri evden baslayarak cevreye ve insanlara dogru
genisler. Bu durum evin temizlenmesi, ¢evrenin temiz tutulmasi diisiincesinden insanlarin
temizlenmesine, viicut yapilarinin diizeltilmesine kadar genisler. Rousseau’dan yapilan bir
alintiyla depremlerin insan niifusu tizerindeki etkisi olumlu bir sey olarak vurgulanir.

Anlatic1 ev temizligi ile birlikte kadinlar1 giindeme getirir. Once temizligi, sonra ev
temizligini ikiye ayirir. Onun soyleyisiyle “[e]v temizlikleri ikiye ayrilir: diinden gelip yarina
gidenler ve ne diinii, ne yarin1 olanlar. Gerek sebepleri, gerek tesirleri itibariyle birbirlerinden
Oylesine ayridir ki bunlar, birinin oldugu yerde 6tekinin esamisi bile okunmaz. Dolayisiyla, ev

temizligi yapan kadinlar da ikiye ayrilir: diinden gelip yarma gidenler ve ne diinii, ne yarin1
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olan radikaller.” (s. 211) Bu bakis agisiyla anlatici, temizlik konusunda gelenek¢i kadinlar1
olumlu degerlendirirken radikal kadinlar1 olumsuzlar.

Romanda temizlik aym1 zamanda diizen fikrini de getirir. Buna gore “[g]elenekgi
kadinlarin temizlikleri, evin diizenini korumak adina yapilan bir faaliyet degil, diizenin ta
kendisidir.” (s. 212) Fakat radikal kadinlar “[y]arim asirdir, i¢inde cinlerden bagska
kimseciklerin barinmadigi, kokusmus, clriimiis, kasavet kovuguna doniismiis bir izbeyi,
bunca zaman sonra ilk defa temizleyip yasanir hale getirmekle yiikiimliymiiscesine
koyulurlar ise.” (s. 212) Onlarin “temizlikleri, bir diizen saglamak s6yle dursun, evlerinde
hiikiim stiren diizensizligin baslica sebebidir.” (s. 212)

Insan olarak kadin, hangi tiir hayatin icinden gelirse gelsin zaman zaman temizlenme,
armma ihtiyact duyar. Temizlenmesini gerektiren sey, genellikle 6niinde agilan yeni yasama
tarzi olur. Anlatici kadindan annelige gecis siirecini “Anneligin resmi tarihi titiz bir temizlik
gerektirir hafizanin kuytularinda.” (s. 47) seklinde ifade ederken bunu s6ylemis olur.

Bazen roman kisileri hafizalarini hayatlarinda karsilastiklar1 olumsuz kisi ve davranis
sekillerinden temizlemek, orada olusan ¢6pliik alanlarindan kurtulmak ister. Ancak biitiiniiyle
gecmisi yok edemeyen roman kisileri, bu kisi ve davranmiglar1 diizelterek hatirlamaysi,
hayatlarina tasimayi siirdiiriirler. Bundan sonra roman kisilerinin hafizalarmda ge¢mis
hayatlarinin oyuncusu konumunda olan kisilerin yerine, aymi isimleri tagiyan, fakat degisen,
olumlanan veya olumsuzlanan sekliyle yeni figiirler dogar. Nitekim kahraman anlaticinin
Olmiis olan babasi etrafinda annesinin yaptig1 seyi anlatirken,

“Cabuk cabuk stipiiriiverdi, 6len kocasinin asla sevmedigi, begenmedigi, istemedigi
tiim 6zelliklerini belleginin disna. Nihayet temizligini bitirip, diktigi kiyafeti babamdan kalan
bosluga giydirdiginde, sadece ailesinin selametini diisiiniip durmadan bunun i¢in c¢alisan,
karsiliginda tek liiksii aksamlar1 karisiyla karsilikli oturup bir iki kadehcik igmek olan, bir
zehiri varsa bile i¢ine akitan; asla sdylenmeyen, sikdyet ya da kiifiir etmeyen, etten ya da
sinirden degil de eften piiften; tekdiize bir agidi andirircasina renksiz ve fersiz bir adam
oturuyordu masada. Annem bu rahmetliyi o kadar sevdi, ona o kadar yiirekten inandi ki, alt1
ay sonra tekrar evlenmeye karar verdiginde, kendisine koca olarak sectigi adam, masadaki
hayaletin tipatip aynistydi.

Bu zaman zarfinda onun belleginin disina siipiirdiiklerini ben topladim c¢uval guval.
(...) Fakat sonugta, agz1 simsiki baglanip kapinin 6niine konmus ¢6p torbalarini birer birer
acarak, iclerindeki tiim nahos hatiralara inadma sahip ¢ikarak kendi ellerimle diktigim

hayalet, tekinden daha yakin olmadi hakikate.” (s. 227-228)
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seklinde verdigi bilgiler bu c¢ercevede anlam kazanir. Burada anneye ters istikamette
baba karsisinda anlaticinin gelistirdigi koruyucu refleks dikkat ¢eker. Bir yandan annenin
zihin planinda 6len kocasi etrafinda ondan kalan hatiralar1 atarak olusturdugu yeni imaj, diger
yanda anlatinin bu oyuna bir tarafiyla katilmasi ve olusturdugu baba imajinm gercekligine
yakin olmasi psikanalitik ¢6zlim isteyen bir davranis sekli olarak belirmektedir.

Varliklarin hayatta kalabilmesi ve hayatlarmi siirdiirebilmesi bazen hafizalarinda
yapacaklar1 temizlikle miimkiin olur. Askin 6liimsiiz olabilmesi i¢in de hafizann 6limla
olmasi sarttir. Bu konuda soyle bir yorum yer alir:

“Profesor Kandinsky’ye gore, askin 6liimsiiz olabilmesi i¢in, hafizanin 6liimlii olmas1
sartt1; daha dogrusu, tipki gece ile giindiiz, ya da ilkbaharla sonbahar veya su kiigiik, sirin
bastankaralarin hipokampuslarindaki noronlar gibi oliip Oliip dirilmeyi basarabilmesi.
Beyinleri son derece basit, govdeleri gayet dayaniksiz olan bu kuslar, yumurtalarini
sakladiklar1 kovuklari, kisin sogugunu nasil atlatacaklarmi, nerelerden yiyecek bulacaklarini
ve daha onlarca elzem bilgiyi hatirda tutmak zorundaydilar. Oysa hafizalar1 bunca bilgi
kirmmtisin1 barindiracak kadar genis olmadigindan, bildiklerini iist iste istifleyerek depolamaya
calismak yerine, her sonbaharda toptan temizlik yaparlardi beyinlerinin kovugunda.
Boylelikle, tek bir bellege inatla tutunmaktan ziyade, mevcut belleklerini yok edip, yenisini
yaratabilmelerine bor¢luydular boylesine cetrefil sartlarda hald hayatta kalabilmelerini.” (s.
174)

Romanda agk temizlenme 6gesi olarak anlam kazanir. Kahraman anlatic1 “[b]ir insani
sevmek, gamhanesinde bir tiirlii huzura erememis hikayeleri tomar tomar ¢ikartip, birer birer
temize cekmek demektir. Ask ise, o hikdyelerin pesisira dalip sevdiginin hayalhanesine, onun
tasvir ettiginden daha 6tesi ve tezyin ettiginden daha ¢irkiniyle karsilastigin halde, ¢ikmay1
istememektedir oradan.” (s. 297) derken bunu ifade etmis olur.

Romanm kurmaca diinyasina aykir1 fikirler de girer. Depremde 6len insanlar hakkinda
Sidar’in Rousseau’dan aktardigi fikir bunlardan biridir. Sidar, “[a]jma ayni Rousseau,
Voltaire’e yazdigr mektuplarda ylizlerce insanin canini alan Lizbon depreminden hayirla
bahsetti. Ara swra bu tiir temizliklerin gerekli oldugunu sdylemeye getirdi, yani niifusun

niceligi ve niteligi bakimindan.” (s. 203) demesi bunlar arasindadir.

Armma
Bit Palas romaninda, temizlikle birlikte, insanin daha cok psikolojik olarak

temizlenmesi anlamma gelen armma fikri de sinirl sekilde yerini alir. Armnma, insanin i¢
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diinyasinda biriken olumsuzluklardan, agirliklardan kurtulmasi, onlar1 i¢ diinyasindan disariya
atmasi ya da i¢inde bulunulan olumsuzluklardan ¢ikmayi, uzaklasmay1 ifade eder. Armnma,
insanin kokenlerine doniisiidiir.* Aslinda insan, her zaman i¢in armma ihtiyacindadir. Zira,
nesnelerin kirlenmesi gibi insanin i¢ diinyasinin da kirlenmesi sz konusudur. Hatta giindelik
hayatin icerisinde inis ¢ikislariyla, farkl psikolojik durumlariyla karsilasan insanin i¢ diinyast,
dis diinyanin nesnelerinden daha c¢abuk kirlenme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Bu sebeple
insan, ruhunu arindirmak, i¢ini ezen fazlaliklardan kurtulmak ister.

Yasanan hayatin igerisinde insanlar da kirlenir. Bu kirlenme ¢ogu zaman insanin
yazgisiyla gelen, kendisini agan bir boyutta anlam kazanir. Agripina Fyodorovna Antipova, bu
tir kirlenmeyi yasayanlardan birisidir. O, “(...) ¢amura yuvarlanmis bir inci tanesi gibi
yeniden temizlenip 1sildayacagi giinii beklemisti[r].” (s. 45) Fakat sonunda bunun
gerceklesmeyecegini anlar. Insanmn temizlenmesi ve arinmasi kolay degildir. Daha hayata
gelirken kendisine bigilmis olan rolii oynamak durumundadir. Bu rol, ¢cogu zaman hi¢ de
temiz bir yasama alani sunmayacaktir.

Armma bazen ¢ekilen sikintilarin sonunda ulasilan, varilan bir sonugtur. Bit Palas’taki
“[a]lma bu hal giderek, uysal ve itaatkar bir tevekkiilden ¢ikip, inatla ve tutkuyla methiye
yazmaya benziyordu kahira. Adeta ¢ektigi eziyetlerden otiirii gizliden gizliye kivang duyuyor;
agulandik¢a armdigina, kullarma teslim olduk¢a Tanri’ya yaklastigina inaniyordu.” (s. 43)
ifadesi armmayla iliskilendirebilecegimiz anlama sahiptir.

Romanin kurmaca diinyasinda bazen arnma i¢ huzura kavusma seklinde anlamini
bulur.  “Hijyen Tijen geciktikleri i¢in meraklanmisa benzese de o6gleden sonraki
huzursuzlugundan armmis goriiniiyordu.” (s. 117) ctimlesi bunu ifade eder.

Bazen de arinma, hem zihnen hem de bedenen yapilmasi gereken bir isleme doniisiir.
Anlatici, “[a]ma diin gecenin nahos tortusundan armmay1 basarsam bile, apartmani saran su
igren¢ ¢Op kokusundan kurtulamayacagim besbelli.” (s. 136) derken ickili bir gece
eglencesinden ve o gecenin igki, puro kokularindan zihnini toplayarak, ¢camasir makinesinde
giyeceklerini yikayarak temizlenme ve ondan da ¢ok armma cabasini ifade eder.

Mavi Metres’in giinligline not diiserken yazdig1 “[y]itirilmis bir masumiyete inanmak
mesela. Ya da su diinyanin en zelil ¢opliiklerini merakla karistirirken, kirle pislikle temas
etmemek i¢in ele giyilen eldiven, semavi kadifeden... berrak, parlak, sonsuz bir gok
mavisinden.” (s. 153) climleleri, insan ruhunun hayatm kirleticiligi i¢inde hep daha giizel ve

temiz yasamayi arayisinin bilingalt1 diizlemindeki goriiniirliigiiniin ifadesi durumundadir. Bir

* Martin Lings, Simge ve Koken Ornek Olusun Anlami Uzerine, Cev. Siilleyman Sahra, Hece yayinlari, Ankara 2003, s. 78.
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tarikat mensubunun torunu olan Mavi Metres, nisanlismin inanciyla alay etmesi iizerine,
ruhunun aldig1 yaranin acisiyla, kendini cezalandirmaya, viicudunu yaralamaya girisir. O,
hayatin i¢inde artik ug bir yasama alanini se¢mistir.

Hac1 Haci i¢in t6vbe etmek, zihnindeki olumsuz fikirlerden kurtulma ve arimnma 6gesi
olarak belirir. 7,5 yasindaki zeki, carpik viicutlu torununun “cin dolii” olabilecegini
disiindiikten sonra gelininin namusundan siiphe ettigi icin “[d]erhdl i¢inden tévbe edip,
zihninden kigkisladi bu habis fikirleri. Tévbe etmek onda bir refleks halini almisti. Ne zaman
irkilse, ani bir kas segirmesi gibi, neredeyse istem dis1 bir itkiyle basardi tovbeyi.” (s. 119)
ifadeleri bunu gosterir. Yine anlaticinin Beyefendi seklinde adlandirdigi anlatic1 da Ethel’in
goziiyle armma arayisiyla karsilasir. “Beyfendinin Umarsizca Kasarlanmis Vicdanini Aklama
Projesi i¢in diistiik yollara! (...) vicdan azabindan kurtulmak icin, herkes gibi oldugunu
ispatlamak istiyorsun simdi de. Ne kadar ¢op yazisi toplarsak, o kadar masum sayilacagini
zannediyorsun.” (s. 371) ciimleleri bunu gosterir. “Aramaktan kendimi alikoyamiyorum;
araymca buluyor, bulduklarimi topluyor, topladiklarimi biriktiriyor ve birikenleri atmaya
kiyamiyorum.” (s. 376) diyen anlatic1 da vicdan azabi i¢inde arinma arzusuyla hareket eder.
Boyle bir davranisla 6liimiine dolayli yoldan sebep oldugu kadmin yaptigini baska bir sekilde
hayatinda uygular. Madam Teyze’nin yaptigin1 yapmak, onun Sliimiinden sonra anlaticinin
armabilmesi, vicdanini rahatlatmasi i¢in kendiliginden baslayan bir siiregtir. Kendisi bunu,

“Tanrim! Ellerimde yash bir kadmin kan1 degilse bile ah1 var. Insanlar1 hafife almanin
bedelini agir 6dedim. Sonunda iblisi gérdiim; hem de kendi gézlerimle. Gordiim ama tek sana
iman ettim tanrim. Herkes gibiyim ben de. Bak o6teki kullarin da bir siirii yazi yazmislar
duvarlarma. Meger son derece siradan bir seymis yaptigim. Meger sandigim kadar sira dis1 bir
adam degilmisim. Siikiirler olsun siradanlifima! Eger onlar1 seviyorsan, beni de
bagislayabilirsin.... Bagislarsm di mi tanrimm? (...) Kim c¢o6plikklerde armmis ki sen
armabilesin... ” (s. 371)

seklinde ifade edecektir. Aktardigimiz metnin son ciimlesi aslinda ¢oplilk ve armma
fikrinin paradoksunu ifade eder. Roman kisilerinin bir kisminda arinma arzusu ve istegi
belirse de bu, gerekli ve yeterli bir cabaya donlismeden kalir.

Hayatin igerisinde iyi ve ideal olana ulasma istekleri olan kisiler, yazgilarinin
belirledigi 6l¢iide hayatlarinda bazi arizalarla karsilasirlar. Bunlar1 asma konusunda basarisiz
ya da basarili olurlar. Bundan sonra armma cabasi ger¢eklesir. Bu, insan hayatinda olusan
copliiklerin atilarak insanin ylicelmesini, en iyiye ulagsmasini saglamalidir. Ancak bu arinma,

temizlenme c¢abasi gerceklesmezse kisi kaosa siiriiklenir. Sonug¢ olarak hatira, tarih, inang,
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aidiyet, dil, hafiza, hatiralar, kisacasi biitiin hayat bir ¢opliige doniistir. Madam Teyze’ nin ¢6p
evi tespit edilmis, temizlenerek apartman ¢6p kokusundan ve bocekten kurtarilmistir, ama,
bunu saglayan kisilerin basinda gelen anlatic1 kurtulamadigi vicdan azabindan dolay1 ¢op
yazilar1 toplamaya baslamis, boylece kendisi de yeni bir ¢oplitk olusturma yoluna girmistir.
Romanin kurmaca diinyas1 boylece ¢opiin ve ¢opliigiin hi¢ bitmeyecegi mesajini da yiiklenir.
Romanin sonunda basina doniilen, aslinda her seyi hapishaneden uydurdugunu
sOyleyen, okudugumuz romanin ger¢ek olmadigini, yalan da olmadigini, gercekle yalanin
arasindaki alanin kaldirilmasi, birbirine karistirilmasiyla ortaya c¢ikmis sagma oldugunu
sOyleyen anlatici, boylece Bit Palas’in bir kurmaca yani postmodern roman oldugunun
bilgisini de verir. Roman sa¢ma oldugu gibi, ¢6p ve copliik etrafinda anlatilan hayatlara

benzer sekilde bizzat hayatin kendisi de “sa¢ma” dir. (s. 381)
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Tiirk Minyatiir Resminde Hamam Kiiltiiriine Dayal1 Ornekler ve

Batililasmaya Yonelik ilk Denemelerde Plastik Yaklasimlar

Prof, Dr. Giilsiin Parlar”

Geleneksel Tirk resminin tarihi gelisim evrelerinin temelini minyatiir resminin
olusturdugu goriilmektedir.

“Minyatiir” kelimesi Latince miniare kokiinden gelip Italyancaya “miniature” diye
gecmis olan sozciigiin  Tirkgelestirilmis  seklidir. Osmanlicada “nakis” veya “tasvir”
sozciikleriyle de anilan minyatiir, genis anlamiyla “el yazma kitaplarda metni aydinlatmak
iizere ¢izilip yerlestirilen, konuyu aciklayici resimler” olarak tanimlanabilir. Sanatc¢isina
“nakkas” ya da “musavvir” denilmektedir.

Daha ¢cok kagit, fildisi, papirus gibi ylizeyler lizerine yapilan minyatiir resmin bir
Dogu sanat1 oldugu ve Bat’'ya Dogu’dan geldigi ileri siirtilmektedir. Minyatiir, kitaplari
resimlemek amaciyla yapildigindan boyutlar1 kiigiik tutulmustur. Bu ortak bir 6zelliktir.
Nakkaslar kitabin metninde anlatilan olaylar1 resimlerken 151k —golge, perspektif veya renk
degerleri gibi Avrupa resmine 6zgli unsurlar1 aramamislardir. Nesnelerine canlilar1 ¢ogu kez
dogadan soyutlayarak katmis, onlar1 ger¢ek gortinimlerinden farkli olarak, daha ¢ok
disiindiiklerini ve tasarladiklari resmetmislerdir.

Islamiyet’ten 6nce de bir resim gelenegine sahip olan Tiirkler minyatiir sanatmnin Islam
diinyasma yayilmasinda onemli rol oynamislardir. Bu donemde Tiirk resim sanati
tartismalarinin ¢esitli donemlerde Orta Asya ve Yakin Dogu’da egemen olmus Tiirk boylarmna
kadar inmekte ve bu donemlerin sanatini da igermekte oldugu ilgili yayinlarda yer almaktadir.

VIIIL. ve IX. yiizyila ait olan ve Turfan bolgesinde Hogo ve Bezeklik gibi Uygur
merkezlerinden giiniimiize gelmis Tiirk resim sanatinin 6rnekleri arasinda duvar resimleri ve

figtirlii islemelerin yaninda minyatiirlerin bulundugu bilinmektedir.

" Prof. Dr. Giilsiin Parlar, Gazi Universitesi Mesleki Egitim Fakiiltesi, Ankara.
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Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden onceki devreye ait yazma eserlerdeki
minyatiirler Uygur prenslerini ve rahiplerini canlandiran resimlerdir. Cesitli kiiltiir ve dinlerin
etkili oldugu ortamda yapilan bu minyatiir resimlerde ¢ok zengin bir tislup géze ¢arpmaktadir.
Vakif yapan erkek ve kadinlara, Uygur sehzadelerine ait yapilmis pek ¢ok eser Avrupa’nin
gesitli iilkelerinin miizelerinde oldugu gibi iilkemizde Istanbul Topkap: Sarayir ve Islam
Eserleri Miizesi basta olmak {izere Anadolu’nun pek cok 6nemli miize ve kitapliklarinda
bulunmaktadir. XI. yiizyildan sonra Yakin Dogu’ya yayilan Selguklularin ve daha sonra tarih
icerisindeki Tiirklerin eline gecen Anadolu’da Oncelikle Selguklu emirleri sonralarinda ise
Osmanli padisahlarinin koruyuculugunda gelisen kitap resmi “minyatiir sanatr” Tiirk
geleneksel resim sanatinda biiyiik 6nem tasimaktadir.

XI. vyiizyildan sonra Anadolu’yu ele geciren Selguklular doneminden kalma
minyatiirlii el yazma eser ¢ok azdir. Orneklenecek olursa bu dénemin en taninmis yapit1 XIII.
ylizy1lda Konya’da hazirlatildig1 sanilan ve bir ask dykiisiinii igeren “Varka ve Giilsah™tir.
Eser Hoy’dan gelmis ve Konya’ya yerlesmis olan Abdiilmiimin tarafindan resmedilmistir.
Varka ve Giilsah minyatiirlerindeki Tiirk tiplerini temsil eden figiirler, Biiyiik Selcuklu
donemi ¢ini ve seramiklerindeki figiirlerle biiyiik benzerlikler gosterir.

Tiirk minyatiir sanatinin olusumunda Varka ve Giilsah minyatiirleri énemlidir. iki
kabile arasinda gecen seriivenin dile getirildigi bazi minyatiir resimlerde zarif ve hikayeci bir
anlatim s6z konusudur. Figiirlerdeki hareket ve renklerin canliligi géz alict bir gériinim
sergilemektedir. (Ornek 1)

Tirk minyatiir resminin bagimsiz olarak gelistigi en karakteristik donem Osmanli
donemidir. islam diinyasinda biiyiik nem tasiyan yazi-resim sanatmn belli basl iiriinii olan
el yazmasi kitaplardaki agiklayici resimlerde Tiirk minyatiir resminde 6nemli yer tutmaktadir.

Her toplumun sanatinda degisme ve gelisme donemleri vardir. Minyatiir resminde de
en 6nemli gelisme Osmanli doneminde olmustur.

Osmanlilar minyatiir sanatina yeni bir yaklasim, yeni bir konu diinyas: getirmislerdir.
Osmanli nakkasi ¢cogu kez canlandirdigi olaylarin icinde yasamis ve gozlemledigi cevreyi
yansitmistir. Bu nedenle minyatiirlerinde onemli olaylar1 ve kisileri en dogru bi¢imiyle
belgeleme yoluna gitmistir. Osmanli minyatiiriiniin bir baska 6zelligi de anlatimdaki
gercekeiligidir. Ozellikle bu gergekgilik tarihi olaylar1 yansitan ve bir belge niteligi tasiyan
minyatiirlerde kendini gostermektedir.

Simirlar1 Avrupa’nin ortalarina kadar yayilan Osmanlilarin Bati kiiltiirii ile karsilagmis
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olmas1 minyatiir resimde nakkaslarin gozleme dayali resimler yapmasia neden olmustur.

XV. yiizyll Osmanlhi Tiirk’intin biiyiik asr1 olmustur denilebilir. Bilim, teknik ve
sanatta biiyiik gelismeler kaydedilmistir. Tiirk minyatiir sanat1 Istanbul’un fethinden sonra
biiytik sanat koruyucusu Fatih Sultan Mehmet II. doneminde ¢ok ileri bir gelisim gostermistir.

Fatih Sultan Mehmet, Bati’'nin sanat etkinligine de ilgi duyarak, Islam minyatiirleri
arasinda batinin etkilerini 6ziimseyen ayr1 bir Osmanl islubunun dogmasina yol agmustir.

Osmanli donemi konu zenginligi ile dort yiiz yila yakin bir donemde c¢esitli akimlarla
kendini yenilemis ve canli kalmis olmasi nedeniyle ¢ok kiymetli sanat¢it “musavvir’lerin
istlin degerlere sahip minyatiirleri ile XV. yiizyilldan XIX. ylizyil baslarma kadar basarili
ornekler vermistir.

Tutarli bir ¢izgide gelisen ve ilerleyen Osmanli minyatiirii Batili bir ressama (Bellini)
portresini yaptiran Sultan II. Mehmet’in sarayma donemin iinlii nakkaslarmi toplamasi ile
onemli bir gelisimin baslangici olmustur.

Osmanli minyatiir sanatinin ilk 6nemli musavviri ise, Fatih’in tinlii minyatiir portresini
yapan Sinan Bey’dir.

Bu kapsamli yonelis ve resim sanatina duyulan ilgi Fatih’ten sonra duraklayarak
yalnizca kitaba bezeme sanati ile devam etmistir. Ancak XVI. ve XVII. yiizyillarda Kanuni
Sultan Siileyman, Sultan II. Selim ve Sultan III. Murad donemlerinde resme ve sanata ilgi
artmis ve s0z konusu sultanlarin donemlerinde Matrak¢1 Nasuh, Nigari, Naksi, Nakkas Hasan,
Nakkas Osman gibi 6nemli sanat¢ilar yetigsmistir.

Klasik Osmanli minyatiir sanatinin gercekc¢i bir yaklasim ve belgesellik agisindan en
onemli Orneklerinden biri olan ve bugiin H.1344 no ile kayith Topkap1 Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi’nde bulunan “Surname” el yazmasidir. Yazari1 bilinmeyen Nakkas Osman’in
yonetimindeki saray nakkaslar1 tarafindan 1582 yillarinda resimlenen eserde donemin sultani
III. Murad’in oglu Sehzade Mehmet’in siinnet diigiinii resimlerle anlatilmaktadir.

S6z konusu eserde Sultan ve Sehzadesi At meydaninda (Hipodrom) diizenlenen
gosterileri, eglenceleri Ibrahim Pasa Sarayi’nda izlemektedir. Istanbul’daki tiim esnaf
loncalar1 hiinerlerini gostererek meydandan Sultan’n 6niinden gegmekte, ulemadan ¢engilere,
camcilar hatta dilencilere kadar toplumun her kesimi bu gosterilerde yer almaktadir. Cogu
tekerlekli arabalar tizerine yerlestirdikleri imalathanelerinde ¢alisarak gecmektedir. Ayrica
spor gosterileri, padisah tarafindan verilen ziyafetler, akil almaz 151k oyunlarinin yapildig:

gece gosterileri, ¢esitli alaylar (¢i¢ekegiler, mumcular, hamamcilar vb.) bu senligi
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renklendirmektedir. Surname resimleri o devir Istanbul’'unun toplum yapismni ve yasam
bi¢imini sergileyen ve belgeleyen nemli tasvirlerdir. (Ornek 2)

Bu tasvirlerden hamamcilar alayr 6rneginde; Sultan Ontinden sirali atlarmn cektigi
tekerlikli arabalarin hamam gosterisinde; yikananlar, gorevli tarafindan verilen talimatlar,
hamam kubbelerinin tamaminin gosterilerek i¢ slislemelerine de yer verilen hamamcilarin
gosterisi, ¢izgi, renk, agik-koyu degerlerinde miikemmel anlatimi ile resimlenmistir. Ust
boliimde Sultanoglu ve cariyeleri ile izlemekte ve Ibrahim Pasa Saray: goriintiilenmektedir.

Saraym arka planda goriilen bahgeyi simgeleyen aga¢ minyatiir resmin merkezini
olusturmaktadir. Alt boliimde geometrik siislemeler, sarayin diger boéliimleri ile baginti
kurmaktadir. Dortlii sira halinde arabayi ceken atlar siyah, sari, siyah-kahverengi bir renk
kontrasti ile hareket etmektedir.

Hamam i¢inde yikananlarm hareket ve figiirlerdeki bicimsellik dikkat ¢cekmektedir.

Yeni bir ornekte ise Seyyid Lokman’m 1588°de yazip Nakkas Osman’in resimledigi
Hiinername’sinde yer alan minyatiirde hamamin gerek i¢, gerekse dis yapr ozelligini
belgeleyici goriinlimler, hamamda yikananlar, hamami temizleyenler, kurnalar, hamam
cevresini kapsayan agaclar, selviler, hamamm kubbeleri belli bir sistem ve iki boyutluluk
icerisinde anlatilmaktadir. Ortada yerlestirilen beyaz mekan resme bir 151k bir aydmnlik
kazandirmaktadir. Resimde siyahin, yesilin, beyazin ve kirmizinin kontrast1 ve perspektife
yaklasim hissedilmektedir. (Ornek 3)

Resimde hamamin i¢ mekani perspektif agisindan ¢ok belirgin olarak betimlendigi
gozlemlenmektedir. Sag alt kosede kapmin varligi mekan kavramini olusturmaktadir.

Tiirk toplumunda hamam ve hamam kiiltiirii baglangicindan beri sosyal yasamin bir
parcas1 olmustur. Bugiin dahi yasanilan mekéanda 6zel bir banyo olmasina ragmen arada bir
cars1 hamamma gidip viicutlarini esash bir keseden gecirenlerin az olmadigi bilinmektedir.
Anadolu’nun her ilinde, en az bir hamam bulunmaktadir ve bu hamamlar ¢ogu kez erkeklere
de kadinlara da hizmet veren ¢ifte hamamlardir.

Kadmlar boliimiinde bir ana kadm, ona bagli hizmet edenleri, natir ve ustalarin
bulundugu ve hepsinin miisteriye hizmette gorev aldigi bilinmektedir. Hamam gorevlileri
tecriibeli ve terbiyeli isgilizar insanlardir. Tiirk hamam kiiltiirtinde hizmet eden genc kiz ve ana
kadinlarin 6nemi biiyliktiir. Ayaklara giyilen takunyalar, ana hanim natirdaki giysi 6zelligi,
bas siislemesi, beli siisleyen taki kemer ve sarkan islemeli peskir, yaka ve kol agizlarmni

stisleyen danteller, diigmeler, uzun salvar1 ve kahve tasiyicisindaki zarafet, beline kadar inen
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kivircik siyah saglari, bir eliyle yukariya ¢ektigi salvar etegi ile sanatc¢isia ilham kaynagi
olmaktadir. Figiirler hareket, renk, doku, 151k ile hamam kiiltiiriinii yansitmasi bakimindan
onemli olmakta ana kadmin giysi 6zelligini yansitmaktadir. (Ornek 4)

Bugilin miizelerde ve antikacilarda goriilen ipekli futa, pestamal, bas, ayak, yiiz
havlulari, hamam taslar1 (bakir, bronz, glimiis, piring kaplama) lif, hamam kesesi, yemeniler
(pullu, oyal1), taraklar, ayna, sedefli ve kadifeli nalin gibi hamam takimlar1 hala hayranlikla
goriilmekte ve bazilar1 hala kullanilmaktadir. (Ornek 5)

XVIII. yiizyilm ilk yarisinda yasanan Lale Devri genellikle yazili kaynaklarda
Osmanli Imparatorlugu’nda Batililasmanin ilk evresi olarak kabul edilmektedir. Bu dénemde
Avrupa ile girilen ticari ve diplomatik iliskiler kiiltlir ortamii etkilemistir. Eglence ve liiks
diiskiinliigii ile karakterize olan Lale Devri ve cicek bahgeleriyle {in yapan saraylar bu yillarda
hazirlanan yazma eserlerdeki minyatiirlere ¢esitli bigcimleriyle aksetmistir.

Bu donemin en iinlii ressamlarindan Levni’nin resimledigi Osmanli sanat ve
kiiltiirtinlin  son parlak donemini temsil eden ve 1720 yilinda Vehbi’nin yazdig:
“Surname”deki minyatiirlerde biitiin geleneksel unsurlara karsi 1s1k, renk, doga ve sosyal
yasamin tiim geleneksel anlatimini dile getiren 6zellikler goriilmektedir. Surname-i Vehbi
Osmanli sarayinda tiretilmis en son resimli tarih kitab1 sayilmaktadir.

Daha 6nce Edirne’de yasadigr anlasilan Levni’nin 1707 yillarindan sonra Istanbul’da
yasadig1 yazili kaynaklardan anlasilmaktadir. Levni bu donemde yaptig1 kadin portreleri ile de
yenilik getirmistir. Devrin modasina uygun miizik yapan, sagmni tarayan, raks eden, elinde
cicek tutan ya da bir divana uzanan kadin resimleri bu donemde begeni kazanan
minyatiirlerdir. Onemli eserlerinden biri olan fasil heyetini ve rakseten bir gen¢ bayani
canlandiran minyatiirii ilging 6rneklerdir. Minyatiirlerin ash Istanbul Topkap1 Miizesi resim
galerisinde bulunmaktadir. (Ornek: 6-7)

Tirk resim sanatmin klasikleri sayilabilecek “minyatiirler’e resim sanatimizin ¢ikis
noktas1 da diyebiliriz. Zira bu donemin Levni gibi yeniliklerine katkida bulunan Abdullah
Buhari’nin minyatiirleri de 6nem tagimakta olup Buhari’de Levni gibi bir yandan geleneksel
minyatiir sanatinin degerlerini koruyan ayni1 zamanda Tirk minyatiir sanatinin gelisiminde
cok 6nemli yeri olan espasi ve li¢lincii boyutu olan eserler vermistir.

XVIIL. ylizyilin tinlii 1ki nakkas1 Levni ve Buhari’nin elinde kadin figiirleri ¢esitlilik
kazanmig Ozellikle Buhari’nin fircasinda daha oylumlu, hareketlerinde daha serbest bir

goriiniime kavusmustur.
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Toplumun sosyal ve Kkiiltiirel yasamindan sahnelerin yer aldigi minyatiir resim
orneklerinde Tiirk kiiltiiriinde 6nemli yeri olan, hatta zamanla milli bir karakter kazanmis olan
hamam kiiltiirtinin yansimalar1 bulunmaktadir. Osmanli sultanlar1 tarafindan saraya davet
edilen yabanci ressamlar tarafindan da Tirk Hamam gelenegine dayali pek ¢ok yaglh boya,
graviir baski resimlerin yapildig1 bilinmektedir. Giliniimiize kadar gelen minyatiir sanat1 ve
cagdas Tiirk resim sanatinda Oncli olan yabanci sanat¢ilardan Ornekler bulmak da
miimkiindiir. (Resim 1, 2, 3)

Yerli saray ressamlarinca el yazma eserlerde konuyu agiklamak, siislemek amaciyla
yapilan minyatiir resimlerin yaninda, 1850-1860 yillarindan itibaren saraya davet edilen
Ingres, Ernest, Liotard, Gerome, Zonaro gibi sanatcilarm Batili tarzda yaptiklari, hamam
konulu “Hamama Gelenler”, “Hamamda kadin ve halay1g1”, “Topkap1’da hamam” gibi eserler
bulunmaktadir. Bu 6rneklerden Batililasma siirecindeki Tiirk resim sanatia katkilar1 bulunan

oryantalistlerin resimlerinde Tiirk hamam kiiltiiriiniin yansimalar1 goriilmektedir.

Resimler

Ornek: 1-Varka ve Giilsah. XIII. Yiizyil. T.S.M.K.H.841
(Resim: Caglar Boyu Anadolu’da Kadin, Anitlar ve Miizeler Genel Midiirligii
yayinlari, Ankara 1993, s. 193.)
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Ornek: 2- Hamamcilar alay1 “Surname” 1582 . TSMK. H. 1344; s 377a.
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Ornek: 3- Topkap1 Saraymda bir hamam (Lokman’m Hiinernamesi Cilt II, 1588. TSM
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H 1524)

Ornek: 4- Hamam miisterilerine kahve ikram eden ana kadin ve giysileri. (Fazil

Hiiseyin’in Zenannamesinden Detay) Istanbul Universitesi Kitapligi.
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Ornek: 5- Hamam tas1. (Sadberk Hanim Miizesi -Istanbul) Resim. G. Kalaycioglu, E.

Pekin, (Istanbul’da Hamamlar ve Gezmeler S. 54)
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Ornek: 6- Levni. Miizisyenler kagit iizerine sulu boya. 9 cm x 14 cm T.S.M.K A. 2164
(Resim. S. Unver, Levni 1957 R: 5) 1720-1725)
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2164 y. 18 a. (Resim Unver, S-Levni 1957) 1720-1725.
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Resim 1: Hamama gelenler
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Resim 2: Hamamda kadin ve halayig1
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Resim 3: Topkap1’da hamam
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